LA MEDIACION MATERNA DE MARIA

Presencia de Maria en la Iglesia peregrina,
sacramento universal de salvacion

Comentarios de teologia y espiritualidad mariana a la
Enciclica “Redemptoris Mater” de Juan Pablo II.

INTRODUCCION

En la proximidad del jubileo milenario del nacimiento de Jesucristo “cuya
perspectiva orienta nuestra mirada hacia su Madre”, quiso Juan Pablo II hacer preceder
aquella conmemoracion —como preparacion a ella- de un analogo jubileo del nacimiento
de Maria, “que precedi6 como estrella de la mafiana en la noche de la espera de
Adviento”. Este es el motivo del afio santo mariano promulgado en esta Enciclica: ““ Es
comprensible que en la perspectiva del 2° milenio nos dirijamos a Ella en este periodo
de modo particular”, con el espiritu que “se refleja cada afio en la liturgia de Adviento”.

(Cf. RM, 3y 48).

“Siguiendo la linea del Concilio Vaticano II, deseo poner de relieve la especial
presencia de la Madre de Dios en el misterio de Cristo y de su Iglesia. Esta es, en efecto,
una dimensién que brota de la Mariologia del Concilio, que cuya clausura nos separan
mas de veinte afios. EI Sinodo extraordinario de los obispos, que se ha realizado el afio
1985, ha exhortado a todos a seguir fiel mente el Magisterio y las indicaciones del
Concilio. Se puede decir que en ellos —Concilio y Sinodo- esta contenido lo que el
mismo Espiritu Santo desea decir a la Iglesia en la presente fase de la historia”.

En este contexto, “el afo Mariano deberd promover también una nueva y
profunda lectura de cuanto el Concilio ha dicho sobre la bienaventurada Virgen Maria,
Madre de Dios, en el misterio de Cristo y de la Iglesia, a la que se refieren a las
consideraciones de esta Enciclica. Se trata aqui no s6lo de la doctrina de la Fe sino
también de la vida de Fe y, por tanto, de la auténtica “espiritualidad mariana”, - de ella
trataremos considerada a la luz de la tradicion y, de modo especial, de la espiritualidad a
la que nos exhorta el Concilio. (LG, 66-67)”. (RM. 48, donde recomienda en la nota 143
las obras de San Luis Maria Grignion de Monfort y de San Alfonso cuyo centenario se
celebra este afio).

Juan Pablo II se propuso en la Enciclica “hacer referencia sobre toda aquella
peregrinacion de la fe” (LG, 58,63) en la que “la Santisima Virgen avanzo, manteniendo
fielmente su unién con Cristo”. Ella, tipo de la iglesia, precedié a todos los que forman
parte del pueblo de Dios, como “Estrella del Mar”, en la misma peregrinacion de la fe; y
coopera con amor materno a su generacion y educacion (Cf. RM 5,6). Los temas
clasicos de la Mariologia anteriores al Concilio, mas especulativa, estan contemplados
en la perspectiva de la historia de la salvacion desde esta perspectiva. El estilo de la
Enciclica es —con evidente intencion ecuménica- el propio de la teologia biblica,
expuesta con el criterio interpretativo auspiciado por la “Dei Verbum” (12b) de “la
unidad de toda la escritura, la Tradicion viva de toda la iglesia y la analogia de la Fe”.



CAPITULO I:
LA PLENITUD CRECIENTE DE LA SANTIDAD INMACULADA, DON DE
DIOS A SU MADRE (Hn 6-11)

1- Fundamento de la plenitud de gracia de Maria en su predestinacion a ser

madre de Dios salvador.

La parte primera de la Enciclica, titulada “Maria en el ministerio de cristo”, se
abre con el fundamento del privilegio de plenitud de la Santisima Virgen en su
“predestinacion a madre excelsa del divino Redentor”. He aqui la autoridad expresion
de la doctrina de la Iglesia sobre ese punto que hace el Concilio Vaticano II:

“La Santisima Virgen predestinada desde toda la eternidad como Madre de Dios
juntamente con la Encarnacion del Verbo, por disposicién de la divina Providencia fue
en la tierra la Madre excelsa del divino redentor, compafiera singularmente generosa
entre todas la demads criaturas y humilde esclava del Sefior” (LG, 61.).

La Enciclica expone esta misma doctrina en la perspectiva del grandioso cuadro
sobre el misterio de Cristo que ofrece Eph,1; es decir, del eterno designio de Dios Padre
que, no es otro que el plan de salvacion en Cristo que comprende todos los hombres y la
creacion entera (recapitulacion de todas las cosas de en Cristo).

“Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que nos ha bendecido
con toda clase de bendiciones espirituales, en los cielos en Cristo” (Eph 1,3). Estas
palabras de la carta de los Efesios revelan el eterno designio de Dios Padre, su plan de
salvacion del hombre en Cristo. Es un plan universal, que comprende a todos los
hombres creados a imagen y semejanza de Dios (cfr Gen 1,26). Dios que es “Padre de
nuestro Sefior Jesucristo nos ha elegido en él antes de la fundacion del mundo, para ser
santos e inmaculados en su presencia, en el amor; eligiéndonos de antemano para ser
sus hijos adoptivos por medio de Jesucristo.

Si ese plan salvifico “abarca a todos los hombres, reserva un lugar particular a la
“mujer” que es la Madre de Aquel, al cual el Padre ha confiado a la obra de salvacion”
(RM,7).

“En el misterio de Cristo, Maria estd “presente ya antes de la creacion del
mundo” como aquella que el Padre “ha elegido” como Madre de u Hijo...confidndola
eternamente el Espiritu de Santidad. Maria esta unida a Cristo de un modo totalmente
especial y excepcional...es amada en este “Amado” eternamente...en el que se
concentra toda “la gloria de la gracia... como ensefia el Concilio, Maria “sobresale entre
los humildes y pobres del Sefior que de El esperan con confianza la salvacién (LG, 55)”
(RM,8).

“Aquella bendicion de la que “Dios Padre” nos ha colmado en los cielos es
Cristo”, es una bendicién espiritual que se refiere a todos los hombres ... Sin embargo,
se refiera a Maria de modo espacial y excepcional. La “llena de gracia” segun el saludo
del Angel, fue saludada por Israel como “Bendita entre las mujeres”.

“La razén de esta doble saludo es que en el alma de esta “hija de Sion” se ha
manifestado, en cierto sentido, toda la “gloria de la gracia” con la que el Padre nos
agracid en el Amado”. El mensajero la llama “Kejaritoméne”... no con el nombre que le
es propio en el registro civil “Miryam”, sino con “ese nombre nuevo”: llena de



gracia...(RM,8) “la plenitud de la gracia de la que se beneficia Maria por haber sido
elegida y destinada a ser Madre de Cristo”... (RM,9).

Dice Pio IX en su bula “Ineffabilis Deus” al proclamar el dogma de la
Inmaculada Concepcion, que por un mismo y eterno decreto, Dios ha predestinado a
Jesus a la filiacion divina adoptiva, y a Maria a ser Madre de Dios. Pues la
predestinacion eterna de Cristo no solo influye en la Encarnacion, sino en las
circunstancias en las que debia realizarse, en tal tiempo y en tal lugar: “et incarnatus est
de Spiritu Sancto ex Maria Virgine”, como dice el simbolo Niceo-Constantinopolitano.

Se sigue de aqui que, igual que JesUs fue predestinado a la filiacion divina
natural antes de serlo al mas alto grado de gloria, y después a la plenitud de gracia,
germen de la gloria, del mismo modo, la Virgen Maria ha sido predestinada primero a la
maternidad divina y, consecuentemente, a un altisimo grado de gloria celestial, y
después a la plenitud de gracia, para que fuese completamente digna de su mision de
Madre del Salvador, en tanto que, como Madre, deberia estar asociada a la obra
redentora de su Hijo, con la identificacidn absoluta de su voluntad.

2.-Su relacion con la predestinacion de los angeles y los hombres.

La Enciclica pone en relacion la predestinacion de Maria, unida
indisolublemente a la de Cristo —en una explicitacion del “sensus plenior” mariologico
de Eph. 1 —con la del resto de los predestinados:

“Por cuanto nos ha elegido en El antes de la creacion del mundo... prepara
alabanza de la gloria de su gracia” (Cf. Eph.1,4-6). Pues “a los que de antemano
conocio también los predestinG a reproducir la imagen de su Hijo para que fuera él
primogénito entre mucho hermanos; y a los que predestino, a esos también los llamo; y
a los que llamé a esos también los justifico; a los que justifico, a esos también los
glorificé (Rom. 8,28-30).

La predestinacién de Maria indisolublemente unida a la de Jesus, hace de Ella —
en absoluta dependencia de Cristo-JesUus — primogénita de todas las criaturas. Después
de Cristo hombre, Primogénito de la creacién (Col. 1,14; Rom. 8,21) a nadie ha amado
mas el Padre que a la que estaba predestinada a ser en el tiempo Madre de su Hijo
encarnado. Dios quiere a las criaturas segun el grado de su voluntad y la manifestacion
de su gloria, para lo cual son creadas. Dios, en la efusion de su bondad fuera de si, tuvo
en consideracion, después de JesUs a su Madre Maria y después- a causa de JesUs y
Maria- a todas las demés cosas.

He aqui el orden del plan divino:1°, Dios ha querido manifestar su bondad;2°, ha
querido a Cristo y su gloria de Redentor, lo que supone la permisién simultanea del
pecado original para la obtencion de un mayor bien; 3° ha querido a la Santisima
Virgen Maria como Madre de Dios Redentor; 4°, ha querido, por via de consecuencia, la
gloria de Maria; 5°, ha querido la gracia y los méritos por los que obtendria esta gloria;
6°, ha querido la gracia y la gloria de los restantes elegidos?®. (1)

ICf. R.GARRIGOU LAGRANGE, La Madre del Salvador, p.35. Bien entendido que todos estos
momentos corresponden a un mismo simplicisimo acto de predestinacion, que es formalmente tnico en si
mismo, y virtualmente malip por la debilidad de nuestra mente. Observa ROSCHINI (la Madre de Dios
segln la fe y la teologia, v.l.p, 177 que no hay dos decretos virtualmente diversos referidos a Cristo y a
Maria pues estan unidos “ad aeterno” como la flor a su tallo o la perla a su concha. “La multitud de los
elegidos broto6 junto con Cristo en seno de Maria” (Ausberto)./ (2) Cf.L.M.Herran, Mariologia y devocion
mariana, Boletin Igl. Sta. Cruz, V-85,p. 22. PEREZ ABAD, La Inmaculada y Espafia, Santander, 1954.
La Liturgia es la voz de la tradicién en su maxima potencia (Dom Gueranger). De ahi la
importancia del testimonio cultual como el del “sensus fidei” del Pueblo de Dios, de tal influencia en la
maduracidn de los dogmas marioldgicos. En cuanto a los Padres son clasicos los testimonios de S. Proclo,
S. Sofronio, S. German, S. Juan Damasceno, S. Andrés de Creta, etc..., citados, algunos en la Enciclica



La predestinacién de Maria aparece, asi, en toda la profundidad. Se comprende
que la Iglesia le aplique, por extension, estas palabras del libro de los Proverbios: “El
Sefior me poseyo en el principio de sus caminos, antes de que crease cosa alguna. Desde
la eternidad fui ordenada, desde el comienzo, antes de los origenes del mundo...
Cuando creaba los cielos, estaba yo presente”... (8.22-30)

La predestinacion de Cristo es causa ejemplar, meritoria, eficiente y final de la
nuestra, no en cuanto al acto de voluntad divina, sino en cuanto al término y efecto de la
predestinacion. (S.Th. 1ll, 2, 4, 3)

La razon es que Jesucristo nos merecio, a titulo de de estricta justicia, con su
pasion y su muerte, todos los efectos de nuestra predestinacion , o sea, la vocacion
(“elegit nos in ipso”) cristiana, la justificacion y la glorificacion; y nos lo dispensa a
través del instrumento universal de salvacion que es su Iglesia, a través de la Palabra y
los Sacramentos, para alabanza de la gloria de su gracia (Eph 1, 3, 6. cf. Rom.8) como
comenta la Enciclica “Redentoris Mater” (n 8).

Dada la intima union entre Cristo y Maria puede decirse que la predestinacion de
Maria es causa “’secundaria” ejemplar, meritoria, eficiente y final de la nuestra.t

Lo que Cristo realizd como causa meritoria y eficiente instrumental primaria, lo
realiz6 también Maria como causa meritoria y eficiente instrumental secundaria en
virtud de su union indisoluble con Cristo en la obra de nuestra salvacion.

Si todo fue creado por Dios en atencién a la gloria de Cristo y de Maria, se sigue
que también los elegidos, con su gloria, fueron ordenados a la gloria de Cristo y de
Maria, como familia y corte de dos soberanos del universo, el Rey y la Reina.

Se concluye que todos los hombres predestinados a la gloria deberan su
salvacién eterna a Cristo y a Maria. No s6lo en cuanto que su misma predestinacion
dependid de la de Jesus y Maria sino también porque Cristo les merecié y Maria les
conmerecid todas las gracias habituales y actuales que, a través de toda su vida y de sus
propios méritos personales, les condujeron de hecho a la perseverancia final y a la
consecucion efectiva de la gloria eterna. (Tal es la doctrina mas comun).

3. La plenitud inicial de la gracia de Maria es superior a la de otra criatura
celeste y terrestre.

(Cf. Los manuales de Mariologia cit. en la bibliografia, por ejemplo, el de Ibafiez- Mendoza que tenemos
especialmente a la vista en esta exposicion). Baste citar, por el paralelismo con la perspectiva de Eph.1
propia de la Enciclica, el siguiente texto del pseudo-Fulgencio (s.VI): “cuando dijo “llena de gracia”,
muestra que esta integramente excluida de la ira de la primera sentencia, y queda restituida la gracia plena
de la bendicion” (PL, 65,899).

La frase “somos desde el comienzo hijos de la ira” de Eph.2,3, es importante —observa C.Pozo (Maria en
la escritura y en la fe de la Iglesia, p.132), porque “establece una relacion entre la situacion de pecado
original, en que somos concebidos y nacemos, y la debilidad, por la que facilmente incurrimos en pecados
personales; de hecho, en ese vesiculo, San Pablo enumera determinados vicios en los que se incurre por
culpa personal, y afiade, como explicacion del fenémeno la situacion de “hijos de ira” que teniamos
desde el principio de nuestra existencia. De modo analogo, aunque inverso, el don de la inmunidad del
pecado primero se dio a Maria en orden a una santidad perpetua, es decir, como comienzo de un plan de
santidad total en Ella”.



“Maria es “llena de gracia”, porque la Encarnacion del Verbo, la union
hipostatica del Hijo de Dios con la naturaleza humana, se realiza y cumple precisamente
en ella. Como afirma el Concilio(LG, 53), Maria es “Madre de Dios Hijo y, por tanto, la
hija predilecta del Padre y sagrario del Espiritu Santo, con un don de gracia eximia,
antecede con mucho todas las criaturas celestiales y terrestres” (RM, 9)...” Esta nueva
vida la recibe con una plenitud que corresponde al amor del Hijo a la Madre y por
consiguiente, a la dignidad de la maternidad divina” (RM, 10).

Siendo Dios santidad suma, la dignidad de Madre de Dios conlleva la inmunidad
de todo pecado (aspecto negativo) y la plenitud de gracia (aspecto positivo). Por lo que
se refiere a la inmunidad del pecado en Maria, se excluye todo pecado personal e
incluso el pecado original. En este apartado trataremos del segundo aspecto positivo.

La tradicién de la Iglesia se hace eco de la santidad de la Virgen en el
paralelismo Eva-Maria, que en su aspecto moral destaca la dimension de santidad de
Maria, aspecto que en la literatura cristiana preefesiana va a también relacionado con la
maternidad virginal. Logicamente la santidad excelsa de Maria se presenta como una
exigencia de su dignidad de Madre de Dios: sin una santidad singular Maria no estaria a
la altura de esta mision trascendente. Ahora bien, el destino de Madre de Dios era para
Maria un destino de Madre universal. Madre de un Dios redentor, se le asigna una
especifica colaboracion en la obra redentora de su Hijo: es Madre espiritual de la
humanidad redimida. Y también en funcién de esta maternidad espiritual le corresponde
una santidad sublime, cosa que subraya la literatura cristiana anterior a Efeso. (a. 431).

Santo Tomas, resumiendo la tradicidon que le precede, declara que, “la Santisima
Virgen Maria estuvo muy cercana a Cristo segin la humanidad, ya que de ella tom¢ la
naturaleza humana. Y por eso debi6 de obtener de Cristo mayor plenitud de gracia que
todos los demas seres” (S. Th. III, 27, 10).

Mas aln, se llega a afirmar que la gracia inicial de la Virgen Maria es superior a
la gracia final de Santos y Angeles juntos. La razon de que esta superioridad estriba, en
que la gracia inicial de Maria debi6 ser tal que la dispusiera para ser Madre idonea del
Verbo, lo cual pertenece a un orden o categoria distinto y por ello todas las gracias de
todas las demas criaturas juntas no pueden constituirse en preparacién adecuada, en
virtud de la distancia “sine mensura” al orden hipostatico, que confiere a la Madre de
Dios cierta dignidad infinita (S. Th. 1, 25, 6, 4).

Esta ensefianza parece verse confirmada por el propio Magisterio: “Desde el
principio y antes de los tiempos eligié y sefialo una Madre a su Unigénito Hijo... Por
eso tan maravillosamente la colmo de la abundancia de todos los celestiales carismas
sacada del tesoro de la divinidad, y muy por encima de todos los angeles y los santos,
que Ella siempre absolutamente libre de toda mancha de pecado, y toda hermosa y
perfecta manifestase tal plenitud de inocencia y santidad que no concibe en modo
alguno mayor después de Dios y nadie puede imaginar fuera de Dios” (Dz. 2.800).

4. —Plenitud no absoluta-como la de Cristo- de la gracia de Maria, su crecimiento
incesante de su peregrinacion en la fe.



La Enciclica alude implicitamente a este tema clasico de mariologia en los
nameros 12-19, dedicados a la libre y heroica respuesta de la fe de Maria al don de la
gracia inicial; la perfecta cooperacion con “la gracia de Dios que previene y socorre” y
disponibilidad plena a la accion del Espiritu Santo que le impulsaba a asociarse como
corredentora de la obra salvifica de su Hijo(n.13).

Esta plenitud inicial de gracia no excluye en modo alguno al aumento de la
misma gracia en la Santisima Virgen. La plenitud de gracia de Maria no era absoluta,
como la de Cristo. Es decir la suya no era una gracia suma, intensiva y extensivamente,
sino que era relativa, de acuerdo con su capacidad, teniendo en cada instante toda la
gracia que le correspondia en el momento. Y tampoco era su plenitud de gracia que le
correspondia en el momento. Y tampoco era su plenitud de gracia una plenitud de
término, como es la de los santos ya en el cielo. Pudo por tanto crecer y aumentar. Y
ello porque las gracias y dones sobrenaturales no fijan la capacidad de su recipiente,
sino que lo dilatan y lo ensanchan para nuevas comunicaciones, mediante los
sacramentos la oracion y las buenas obras. Cuanto mas se ama a Dios participando de su
gracia tanto mas se capacita para recoger las efusiones de la bondad divina. Amando se
adquieren nuevas fuerzas para amar, y quien mas ama, mas quiere y mas puede amar.
Por ello la gracia llama a la gracia y la plenitud de gracia a una plenitud siempre
creciente. Ademas, el contacto maternal, fisico y espiritual de Maria, con la Humanidad
Santisima de Jesucristo, constituyé para Ella una fuente continua e inagotable de
crecimiento de gracia, que fue aumentando sin cesar con movimiento uniformemente
acelerado, hasta alcanzar una plenitud inconcebible en su término.

La eficacia de este trato maternal vendria regulada por aqueél principio que
expresa asi Santo Tomas: “cuando mas cerca de la causa fontal (causae influenti) se
encuentra el recipiente, tanto mas participa de su influjo” (S. Th. IIL, 7, 1).

5.- Redimida de modo eminente en prevision de los méritos de su Hijo, no
contrajo el pecado original(LG. 53a).

Como foérmula implicitamente este texto de la “Lumen gentium”, este privilegio
de Maria es una manifestacion de la plenitud de gracia que le fue concedida desde el
primer instante a titulo de digna Madre del Redentor; es decir, en orden a preparar al
Unigénito del Padre una digna morada (cf. Oracion de la Misa de la fiesta). La Enciclica
comenta ese texto de LG en el mismo contexto anterior del comentario a las bendiciones
del plan Salvifico del misterio de Cristo que describe la “gran doxologia” con la que
comienza la carta de los Efesios en su sentido mariologico. Refiriéndose a la “historia
de la gracia” que “Dios Padre nos agracié en el Amado”, afiade: “en El tenemos por
medio de su sangre la Redencion” (Eph. 1, 7). Segin la doctrina, formulada en
documentos solemnes de la Iglesia, esta “gloria de la gracia se ha manifestado en la
Madre de Dios por el hecho de que ha sido redimida “de un modo eminente” (Inefabilis
Deus, de Pio IX, cf. LG, 53). En virtud de la riqueza de la gracia del Amado, en razén
de los méritos redentores del que seria su Hijo, Maria ha sido preservada de la herencia
del pecado original” (RM, 10).

El 8 de diciembre de 1854 Pio IX definia el dogma de la Inmaculada
Concepcion preparado por intervenciones no definitorias del Magisterio precedente,
sobre todo a partir del s. XV a instancias —casi siempre- de obispos, monarcas Yy



te6logos espafioles con estas palabras: “Declaramos y definimos que la doctrina que
sostiene que la Beatisima Virgen Maria fue preservada inmune de toda mancha de la
culpa original en el primer instante de su concepcion por singular gracia y privilegio de
Dios omnipotente, en atencion a los méritos de Dios omnipotente, en atencion a los
méritos de Cristo Jesus Salvador del género humano, esta revelada por Dios y debe ser
por tanto firme y constantemente creida por todos los fieles”. (Dz. 1641)

El adjetivo “preservada” especifica que el pecado original hubiera sido contraido
por Maria de no existir una intervencion previa de Dios en el instante mismo de la union
del alma con el cuerpo, ya que es entonces cuando empieza la existencia de la persona
humana, y la definicion hace recaer esta singularidad sobre la persona misma de Maria,
aunque la infusion de la gracia recae directamente en el alma.

La formula conjunta “gracia y privilegio” —segun consta por los trabajos
preparatorios de la redaccion de la Bula significa un favor otorgado a Maria, que se
califica de singular, porque solo a Ella se concedio, o al menos so6lo a Ella consta. Esta
aparente imprecision es intencionada para evitar tomar partido en el tema del debido de
contraer el pecado original, cuestion debatida por algunos tedlogos catélicos y de la que
quiso prescindir la Bula definitoria.

Ha quedado sin definir el hecho de que Maria fuese preservada del pecado
original en atencion a los méritos de Cristo fuera de la redencion en el sentido del
término. No obstante, por haber sido afirmado en la Bula y contenerse explicitamente en
otros documentos magisteriales posteriores (p. €j. LG, 53 cit), es doctrina catélica que
Maria Santisima fue redimida, aunque de un modo mas sublime.

Dejando aparte el argumento escrituristico que se estudia en esta misma
colacidn, basten algunas alusiones a la Tradicion.

En el periodo preniceno no existen testimonios explicitos. Esta doctrina se

profesa, sin embargo, implicitamente:

a) En el paralelismo Eva y Maria. Eva fue causa de la ruina, Maria causa de la
salvacion. Esta fue la designada por Dios para reparar el pecado de aquélla 'y
por eso no podia incurrir en la misma culpa.

b) En el reconocimiento a la santidad, inocencia, pureza y otros atributos
aplicados a Maria incompatibles con cualquier sombra de mancha.

Del siglo V al XI, se comienza a hablar casi explicitamente de este privilegio. En
este periodo cuando comienza a celebrarse la fiesta liturgica. (En Oriente siglos antes
que en Occidente, donde se inicia partiendo de Inglaterra el s. XI)2.

1, «;Como nos habriamos comportado, si hubiéramos podido escoger la madre nuestra? Pienso que

hubiéramos elegido a la que tenemos, llenandola de todas las gracias. Eso hizo Cristo: siendo
Omnipotente, Sapientisimo y el mismo Amor, su poder realizé todo su querer... Convenia, Dios podia
hacerlo, luego lo hizo. Es la explicacién més clara de por qué el Sefior concedi6 a su Madre, desde el
primer instante de su inmaculada concepcidn, todos los privilegios.” (Es Cristo que pasa, n. 71)

2, La Liturgia es la voz de la tradicion en su maxima potencia (Dom Guaranger). De ahi la importancia del
testimonio cultual, como el del “sensus fidei” del Pueblo de Dios, de tanta influencia en la maduracion de
los dogmas marioldgicos. En cuanto los Padres, son clésicos los testiménios de S. Proclo, S. Sofronio, S.
German, S. Juan Damasceno, S. Andrés de Creta, etc...., citados, algunos en la Enciclica (cf. los
manuales de Mariologia cit. en la bibliografia, por ejemplo, el de Ibafiez-Mendoza que tenemos



En el medioevo, en oriente nadie lo negd o lo puso en duda, pero en occidente
tuvo lugar una gran controversia teologica que se prolongo hasta el Concilio de Basilea
(a. 1439). Algunos teo6logos tropezaron con dos dificultades. Una dogmatica: la
universalidad de la redencion operada por Cristo incluia la del pecado original. Otra,
teologica, derivaba de una falsa inteligencia sobre la transmision del pecado original
debida —decian- a la concupiscencia que implica la generacion natural, que dejaria una
“cualidad morbida” en el feto que afectaba al alma en el momento de infusion con el
cuerpo. Sobre esta base, como Maria no fue engendrada virginalmente, habria contraido
el pecado original.

Obnubilados por estas dificultades se mostraron contrarios al privilegio
inmaculista autores tan marianos como san Bernardo, que en el siglo XII se opuso a la
celebracidn de la fiesta, san Alberto Magno, san Buenaventura y santo Tomas ya en el
siglo XIII.

De hecho ofrecen una serie de pensamientos y de principios teoldgicos, en torno
a la eximia santidad y singular pureza de Maria, que dan la impresién de que
gozosamente habrian aceptado sin reservas el privilegio inmaculista, sin hubieran
percibido el modo de conciliarlo con la universalidad de la Redencion. Asi cabe
entender el empefio de san Alberto Magno, secundado por san Buenaventura y santo
Tomas, por fijar el momento de la santificacion de Maria inmediatamente después de la
Concepcion.

Después de Raimundo Lulio, quien fue el primero que ensefio el privilegio
inmaculista, conquistando para él mismo a otros muchos doctores y maestros, sera Duns
Escoto su gran defensor y propagador. El armoniza definitivamente la verdad de la
redencion universal de Cristo, que incluye también a Maria y la verdad de la
Inmaculada Concepcion, al establecer que la redencién que preserva de culpa en
atencion a los méritos de Cristo (caso de Maria) es en si misma mas noble y perfecta
que la redencion que la libera de la culpa contraida.

Ademas, siguiendo un planteamiento ya iniciado por Eadmero, secretario de san
Anselmo, formul6 aquel argumento que se hizo célebre: “pudo, convino, luego lo hizo”.

El triunfo de la verdad de la Inmaculada puso de manifiesto el valor de los
argumentos de conveniencia en que se funda, que se reducen en ultimo término a la
Maternidad divina de Maria y a la dignidad que a semejante maternidad corresponde.
Con precision y belleza lo dird Pio IX en la Bula definitoria: “y por cierto era
convenientisimo que billase siempre adornada de los resplandores de la perfectisima
santidad y que reportase un total triunfo de la antigua serpiente (Gen 3, 15, Apoc. 12)
enteramente inmune aun de la misma mancha de la culpa original, tan venerable Madre,
a quien Dios Padre dispuso dar a su tinico Hijo”.

7.- Impecancia e impecabilidad de Maria.

En el primer periodo antes de Efeso algunos Padres, como Origenes, encuentran
dificultad en cuanto al aspecto negativo de la santidad de Maria; es decir, en cuanto a la

especialmente a la vista en esta exposicién). Baste citar, por el paralelismo con la perspectiva de Eph.1
propia de la Enciclica, el siguiente texto



ausencia de pecado personal, sobre todo a partir de una defectuosa interpretacion de la
espada de dolor profetizada por Simeon como duda de fe o vacilacién de Maria durante
la pasion. Pero esta fluctuacion es pasajera y debil frente al testimonio constante y firme
a favor de la inocencia excepcional de Maria. Recogiendo el sentir de la Iglesia
precedente san Agustin, impugnando a Pelagio, afirmara: “Es necesario admitir que la
Madre del Sefior y Salvador nuestro no tuvo ningun pecado”... (Ella) “vence al pecado
en toda la linea” (P1 44, 267)

Cabria preguntarse si la Santisima Virgen, aunque de hecho nunca perdi6 esos
tesoros de santidad, pudo perderlos. Esto es, si pudo pecar o no; si tuvo sélo impecancia
(ausencia de pecado) o también impecabilidad (imposibilidad de pecar).

Para dar una respuesta adecuada hay que empezar distinguiendo diversas clases
de impecabilidad. Hay una impecabilidad natural o substancial que compete sélo a
Dios, santidad substancial e infinita; una impecabilidad metafisica, que compete sélo a
Cristo, cuya Persona es divina y, en virtud de la union hipostatica, es absolutamente
impecable, una impecabilidad fisica, propia de los bienaventurados en el cielo, causada
por la vision beatifica que los hace impecables; una impecabilidad moral que es la de
los justos aun en esta vida y se debe al don de la gracia.

La impecabilidad de Maria seria, por tanto, moral, en virtud de su plenitud de
gracia, pero no meramente accidental, lo cual seria algo extrinseco y personal, en virtud
de su divina Maternidad. A Maria, por ser Madre de Dios Redentor, le repugna el
pecado y esto ya desde el primer instante de su concepcién. EI modo concreto de esta
impecabilidad moral intrinseca de Maria no fue tanto una especie de anticipo de la
vision beatifica, sino la ausencia de toda concupiscencia o inclinacion al pecado y la
especial atencidon divina. La Santisima Virgen cumplié siempre libremente la voluntad
divina bajo la mocion de la gracia eficaz, y libremente evitd todo pecado.

8.- La inmaculada santidad eminente de Maria, signo de segura esperanza
de victoria, en la batalla contra el mal, del pueblo de Dios peregrinante en la fe.

Como resulta de las palabras del protoevangelio, la victoria del Hijo de la Mujer
no sucedera sin una dura batalla que penetrara toda la historia humana. “La enemistad”
anunciada en el comienzo, es confirmada en el Apocalipsis, libro de las realidades
ultimas de la Iglesia y del mundo, donde vuelve de nuevo la sefal de la “Mujer”, esta
vez, “vestida de Sol” (Apoc. 12, 1)... “Ella aparece ante el pueblo de Dios peregrino en
la fe como signo inmutable e inviolable de la eleccion... “antes de la fundacion del
mundo... para ser sus hijos adoptivos” (Eph. 4, 5). Esta eleccion es més fuerte que toda
la experiencia del mal y del pecado, de toda aquella “enemistad” con la que ha sido
marcada la historia del hombre”. “En esta historia, Maria —la Inmaculada- sigue siendo
una sefial de esperanza segura” (RM, 11) como la Virgen fiel que nos precedid en el
camino de la fe y aplasta con su humilde entrega asociandose al plan salvifico de Dios
realizado en Jesucristo la cabeza del dragén. Ella es la “estrella de la manana” que nos
guia y fortalece en la batalla contra la fuerza del mal: “ejemplo y camino” (cf. las
interesantes observaciones que hace sobre este tema P. PARENTE, Maria con Cristo en
el designio de Dios p. 115)
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) CAPITULO Il
LA FE DE SANTA MARIA VIRGEN COMO RESPUESTA AL DON DE DIOS
DE PLENITUD DE GRACIA (nn. 12-19)

“La plenitud de gracia anunciada por el Angel significa el don de Dios mismo; la
fe de Maria, proclamada por Isabel en la Visitacion, indica como la Virgen de Nazaret
ha respondido a este don” (RM, 12).

La fe en cuanto don sobrenatural que se ordena a la Salvacion, forma parte de la
plenitud de gracia que recibié Maria para que fuese digna de la misién de Madre del
Salvador a la que habia sido predestinada. (Cf. I Col). Su plenitud inicial de eminente
santidad inmaculada incluia, en efecto, una plenitud correlativa de todo el cortejo de
virtudes infusas y dones del Espiritu Santo; y por tanto, del habito infuso de la fe
teologal. Pero la fe es también acto “por el que el hombre se somete a Dios que revela”
(DV 5). Es un libre asentimiento intelectual al que disponen los motivos de credibilidad
que lo hacen razonable, posibilitando por la gracia de Dios y que, apoyado en su
infalible autoridad, e integrado —en la perspectiva personalista propia de la “Dei
Verbum”- en la respuesta del “hombre que se le entrega entera y libremente” (DV, 5),
fundamenta la comunién salvifica con Dios. Asi considerada la fe de Maria, en cuanto
“respuesta libre al don de Dios” vivificada por la caridad, merece un continuo “aumento
de gracia y el premio de la vida eterna”. Examinemos, con este esquema, siguiendo la
Enciclica, la fe de Maria.

1. Maria, que no tuvo en la tierra vision beatifica, salvo quizda de modo
intermitente, vivio la fe a lo largo de toda su peregrinacion terrena.

Segun doctrina comun de los tedlogos Maria no tuvo en la tierra la visién inmediata
de la divina esencia de la que gozan en el cielo los bienaventurados de manera
permanente, en lo que difiere de Nuestro Sefior, pues si la hubiese poseido, no hubiese
tenido fe.

San Agustin y Santo Tomas ensefiaron como probable que San Pablo —como
Moisés- tuviese en un momento la vision beatifica, cuando dice (2 Cor. 12, 2): “Fue
arrebatado hasta el tercer cielo” que segun los hebreos, no es el cielo del aire ni el de los
astros, sino el cielo espiritual en donde mora Dios y es contemplado por los angeles. Y
era conveniente que tuviera esa alta experiencia quien estaba llamado a ser el apéstol de
los gentiles y de la gracia, y no se puede conocer plenamente le precio de la gracia,
germen de la gloria, sin habergoz_
. egun el explicito testimonio del Evangelio y de la constante
tradicion de la Iglesia, Maria es “la Virgen fiel” que “pronunci6 el fiat” por medio de la
fe. De ahi “la importancia fundamental” de las palabras de Isabel “Feliz la que ha creido
que se cumpliran las cosas que le fueron dichas de parte del Sefior” (Luc. 1, 45). “Estas
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palabras se pueden poner junto al apelativo “llena de gracia” del saludo del Angel. En
ambos textos se revela un contenido marioldgico esencial, o sea, la verdad sobre Maria,
que ha llegado a estar realmente presente en el misterio de Cristo precisamente porque
ha creido.“ (RM, 12).

2. El “fiat” como expresion de la obediencia de la fe. Caracteristica de la fe de
Maria.

El Santo Padre muestra en la Enciclica las caracteristicas de la fe, a la luz del
ejemplo de la Virgen Santisima. “En la Anunciacion, Maria se ha abandonado en Dios
completamente, manifestando la “obediencia de la fe” a Aquél que le hablaba a través
de su mensajero y prestando “el homenaje del entendimiento y de la voluntad” (DV, 5).
Ha respondido, por tanto, con todo su “yo” humano, femenino, y en esta respuesta de fe
estaban contenidas una cooperacion perfecta con la “gracia de Dios que previene y
socorre” y una disponibilidad perfecta a la accion del Espiritu Santo, que “perfecciona
constantemente la fe por medio de sus dones” (Ibid. LG, 56)” (RM, 13).

Maria ha pronunciado ese “fiat” por medio de la fe. La respuesta a su vocacion
singular fue, antes que nada, un acto de fe, con todas las caracteristicas antes descritas.
De un modo gréfico dice San Agustin que Maria por la fe concibid a Cristo antes en su
mente que en su seno. (Sermo 215, 4).

Dios requiere la fe antes de conceder sus otros bienes a los hombres. Lo vemos en la
mayor parte de los milagros de Jesucristo, y con claridad diafana en los eventos mas
importantes de la historia de la salvacion. El Papa compara, en este sentido, la fe de
Maria con la fe de Abraham. “En la economia salvifica de la revelacion divina, la fe de
Abraham constituye el comienzo de la Antigua Alianza; la fe de Maria en la
Anunciacion da comienzo a la Nueva Alianza. Como Abraham “esperando contra toda
esperanza, creyd y fue hecho Padre de muchas naciones” (cfr. Rom. 4, 18), asi Maria,
en el instante de la Anunciacion, después de haber manifestado su condicion de Virgen
(“,.como sera esto, puesto que no conozco varon?), creyd que por el poder del Altisimo,
por obra del Espiritu Santo, se convertiria en la Madre del Hijo de Dios segun la
revelacion del Angel: “el que ha de nacer ser4 santo y sera llamado Hijo de Dios (Luc.
1,35)". (RM, 14).

Es el mismo acto de fe y de esperanza que Dios exige de Abraham cuando le
pide que deje el suelo de sus padres y marche hacia la tierra prometida. “Vete de tu pais,
de tu patria, y de la casa de tu padre al pais que yo te mostraré”. (Gen. 12, 1).

“Abraham, bajo la orden de Dios, sale de su tierra y de los suyos. No se trata de
un simple cambio de lugar lo que me parece significarse en esta expresion, sino que hay
que entenderla espiritualmente. Quiere decir que al salir de si y de su propia tierra, es
decir, de su mentalidad baja y terrena, al elevar su espiritu tanto como le era posible, por
encima de los limites ordinarios de la naturaleza y dejar el parentesco, la relacion del
alma con los sentidos, de suerte que ninguna apariencia sensible pudiera turbarla y
hacerle menos capaz de percibir las realidades invisibles.”

(S. Gregorio Niseno; PG, 15).
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También Maria cuando entreg6 su virginidad totalmente a Dios, en su cuerpo y
alma, debio de salir de todo aquello que le era connatural, “egredere de cognatione
tua”; olvidar la casa de su padre, “obliviscere domum patris tuae”, para orientarse
hacia una tierra prometida, ain invisible.

Ella es la que recibe la palabra de Dios como la luz, con lo que es fuente y principio
de toda luz, de todo conocimiento. Su inteligencia acoge esta luz sin querer disimularla
o restringirla en modo alguno. He aqui bien patente la actitud filial del nifio que recibe
un tesoro.

La pregunta de Maria al Angel, observa San Agustin, no es en absoluto un deseo de
justificacién para estar segura de la palabra de Dios; no es un replegarse sobre ella
misma para ganar tiempo; por el contrario, es el quomodo del nifio que, al no
comprender, demanda qué es lo que hay que hacer para entrar plenamente en los
caminos del Sefior. Es, pues, el fruto del amor obediente y temeroso —inspirado por el
don de temor que no quiere arriesgarse a errar y desfigurar la voluntad de Dios:

“El Angel sabe que es el deseo de instruirse y no la desconfianza lo que le inspira
esta pregunta y como conoce las disposiciones de su corazon no rehisa esclarecerlo: Tu
fe es intacta; tu virginidad también lo sera. El Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder
del Altisimo te cubrira con su sombra. Esta sombra (umbraculum) es inaccesible a los
ardores de la concupiscencia. Por que concibes por la fe; porque seras madre por la fe...
es por lo que sera grande y sera llamado Hijo del Altisimo”. (Sermo 291, 3).

Maria bajo la direccion del Espiritu Santo, se adhiere inmediatamente, sin pedir
signos, y el Angel le ofrece uno por superabundancia. EI motivo de su adhesion no es
este signo, que es s6lo un “ejemplo figurativo”, como dice Santo Tomas®. El verdadero
motivo de su adhesion aparece bien claro en su respuesta al Angel: Fiat mihi secundum
verbum tuum, “hagase en mi segun tu palabra”. Maria crece en la plenitud y
profundidad de esta palabra divina en la comprension humana que tiene de aquella, por
lo que no responde: “Acepto ser la madre de Dios” sino fiat: anonadamiento vy total
disponibilidad.

Pero no debe creerse por ello que haya un desprecio o rechazo del signo: Dios lo
ofrece como sefial a nuestra razén de su presencia salvifica.

Los motivos de credibilidad, y entre ellos, los signos divinos, los milagros, las
profecias, no deben ser rechazados ni menospreciados; pero Dios no quiere que estos
signos, se conviertan en el “motivo formal” de nuestra adhesion de fe. Dios no puede
desear que nuestra fe se medida por el conocimiento racional y humano que tengamos
de estos signos, puesto que entonces nuestra fe, apoyandose directa y esencialmente
sobre el conocimiento humano y experimental de tales signos, seria una fe humana y
constituiria la prolongacion inmediata de nuestro juicio personal y como su conclusion
0 consecuencia normal. Este es el caso de la fe adquirida de los demonios. Ya no es una
fe infusa y divina cuyo motivo propio no puede ser otro que la palabra misma de Dios:
la fe divina debe ser medida directa y formalmente por la misma palabra divina en tanto
que nos ha sido revelada. Asi, la tactica del demonio respecto al creyente es siempre la
de confundir los motivos de credibilidad y el motivo divino, sacando a la luz
unicamente los motivos de credibilidad, con vista a degradar progresivamente la
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cualidad propia de la adhesion a la fe, hasta llegar a destruir su caracter divino y a no
tener en cuenta mas que el aspecto exterior y psicoldgico de quien se adhiere a la
palabra al juzgar que ellos no puede ser de otra manera.

Nos encontramos asi frente a la fe de los “nifios”, la fe de aquellos que no razonan;
sino que, por el instinto del Espiritu, el instinto del Amor, creen plenamente,
integralmente, en el mensaje de Dios, y que se entregan totalmente al servicio de Dios
que les habla: “Sefior, vuestro servidor escucha, ;qué queréis de mi?”. Es la fe que hace
entrar en el reino de Dios. Asi fue el fiat: el primer y purisimo acto de fe explicitamente
cristiano.

3. Lafe obediente de Maria, nueva Eva, repara la desobediencia de Eva.

Los Padres de la Iglesia asocian a Maria como nueva Eva “al sacrificio de Cristo,
nuevo Adan, que se convierte en contrapeso de la desobediencia y de la incredulidad
contenidas en el pecado de los primeros padres ... llaman a Maria “Madre de los
vivientes” y afirman a menudo “la muerte vino por Eva, por Maria la vida” (LG 56)”
(RM, 19).

El “fiat”, expresion de la obediencia de la fe, es la antitesis divina del “non serviam”
de Lucifer y de la desobediencia de Eva. “Comprendemos, dice San Justino, que El
(Cristo) se ha hecho hombre por medio de la Virgen a fin de que la desobediencia
provocada por al serpiente encontrase su fin por la misma via por la que habia
comenzado. En efecto, Eva, virgen e intacta, al concebir la palabra de la serpiente,
engendra la desobediencia y la muerte; la Virgen Maria al concebir fe y alegria, cuando
el Angel Gabriel le anuncia que el Espiritu del Sefior vendra sobre ella y la virtud del
Altisimo la cubrira con su sombra, de modo que el Ser santo nacido de ella sera Hijo de
Dios, respondid: “Héagase en mi segin tu palabra” (PG, 6, 712).

San Ireneo es atin mas explicito: “Eva fue desobediente: desobedecié en tanto que
todavia era “Virgen”. Si Eva, esposa de Adan desobedecio y se convirtio, para ella y
para todo el género humano, en causa de muerte, Maria, esposa de un hombre
predestinado y no obstante virgen, se convierte por su obediencia en causa de salvacion
para ella y para todo el género humano... Porque no se puede desligar lo que ha estado
ligado, sino deshaciendo en sentido inverso los nudos, de suerte que los primeros sena
desligados gracias a los segundos o que, en otros términos los segundos liberen a los
primeros... El nudo que la desobediencia de Eva habia creado ha sido deshecho por la
obediencia de Maria; lo que la virgen Eva Habia ligado por su incredulidad, lo desata la
Virgen Maria por su fe” (Adv. Haer. III, 224).

Los Padres de la Iglesia reconocen en la fe de Maria el principio de la divina
maternidad, segiin el axioma “fide concipit, fide peperit”. Es doctrina comun que se
dispuso convenientemente con su fe a ser digna Madre de Dios hombre. Su “fiat” fue
una cooperacion positiva e inmediata a la Encarnacion redentora, por la que se asociaba
como nueva Eva a la obra de la Redencion.

Una maternidad verdaderamente humana no se agota con el hecho de engendrar al
hijo. En ella quedan unidas indisolublemente dos vidas. Aceptando ser Madre de Jesus,
Maria una su vida indisolublemente a la de su divino Hijo. Ello se hace de modo tanto
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mas conciente cuanto que el anuncio del Angel tiene mucho de programa de lo que va a
ser la vida y la vision futura de su Hijo. A lo largo de toda su vida, Maria mantuvo el
“si” dado en el momento de la anunciacion. (Cf. C. Pozo, o.c. en I Coll, p. 80). “Esta
union de la Madre con el Hijo en la obra de la salvacion se manifiesta desde el momento
de la concepcion virginal de Cristo hasta su muerte”; en efecto, Maria “mantuvo
fielmente su union con el Hijo hasta la cruz, junto a la cual, no sin designio divino, se
mantuvo erguida (cf. Jn 19,25), sufriendo profundamente con su Unigénito y
asociandose con entrafias de madre a su sacrificio”. “Cooperd de modo absolutamente
singular, por la obediencia de la fe, la esperanza y la ardiente caridad, en la obra de la
Salvacion de las almas, por esta razon en nuestra madre en el orden de la gracia” (LG,
61. Cf. RM, 13).

4. La fe heroica de Maria en las diversas etapas de su peregrinacion terrena.

“La anunciacion representa el momento culminante de la fe de Maria a la espera
de Cristo, pero es ademas el punto de partida, de donde inicia todo su camino “camino
hacia Dios”, todo su camino de fe. Y sobre esta via de modo eminente y realmente
heroico —es mas, con un heroismo de fe cada vez mayor- se efectuara la “obediencia”
profesada por ella a la palabra de la divina revelacion ...

Como el patriarca del Pueblo de Dios, “esperando contra esperanza creyd”. De
modo especial a lo largo de algunas etapas de este camino la bendicién concedida a “la
que ha creido” se revelara con particular evidencia”. (RM, 14).

El dia de la Presentacion en el templo su fe se aclara cada vez méas cerca del
misterio de su funcidén corredentora. “El anuncio de Simeén parece como un segundo
anuncio a Maria, dado que le indica la concreta dimension histdrica en la cual el Hijo
cumplird su misién, es decir, en la incomprensién y en el dolor. Si por un lado, este
anuncio confirma su fe en el cumplimiento de las promesas divinas de la salvacion, por
otro le revela también que debera vivir en el sufrimiento su obediencia de fe al lado del
Salvador que sufre, y que su maternidad serd oscura y dolorosa. Su Hijo sera “signo de
contradiccion”, y una espada atravesara su alma”.

“Cree cada dia en medio de todas las pruebas y contrariedades del periodo de la
infancia de Jests y luego durante los afios de su vida oculta en Nazaret, donde “vivia
sujeto a ellos” (Lc. 2, 51). Y asi hasta “la hora” suprema del calvario, “cuando Maria
esta junto a la cruz” (cfr Ioh 19, 15). El Concilio afirma que esto sucedid “no sin
designio divino”: “se condolié vehemente con su Unigénito y se asocidé con corazon
maternal a su sacrificio con amor en la inmolacion de la victima engendrada por Ella
misma”; de este modo Maria “mantuvo fielmente la unién con su Hijo hasta la cruz”
(LG, 58). La union por medio de la fe, la misma fe con la que habia acogido la
revelacion del Angel en el momento de la anunciacion”. (RM, 17).

Observa Roschini que su fe estuvo sometida a una triple prueba: a la prueba de
lo invisible, a la prueba de lo incomprensible y a la prueba de las apariencias contrarias.
“Esta triple prueba la super6d la Virgen de manera verdaderamente heroica. Vio en
efecto, a su Hijo en la cueva de Belén, y lo creyd Creador del mundo. Lo vio huyendo
de Herodes, y no dejo de creer que Jesus era el Rey de reyes. Lo vio nacer en el tiempo
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y lo creyd eterno. Lo vio pequefo, y lo creyé inmenso. Lo vio pobre, necesitado de
alimento y de vestido, y lo crey6 Sefior del universo; lo vio débil y miserable, tendido
sobre el heno, y lo creyé omnipotente.

Observo su mudez, y crey6 que era el Verbo del Padre, la misma sabiduria
increada. Lo sintio llorar, y creyd que era la alegria del paraiso. Lo vio, finalmente,
vilipendiado, y crey0 siempre que era Dios; y aunque todos los demas vacilaban en la
fe, Ella permanecio siempre firme, sin titubeos”. En la cruz es testigo, humanamente
hablando, de un completo desmentido de estas palabras de la Anunciacion: “serad
grande... y su reino no tendrd fin”. Su Hijo agoniza sobre aquel madero como un
condenado. “Despreciable y deshecho de hombre, varon de dolores... despreciable y no
le tuvimos en cuenta”: casi anonadado (cfr. Is 53, 55). jCuan grande, cuan heroica en
esos momentos la obediencia de la fe demostrada por Maria entre los “insondables
designios de Dios”! (RM, 18).

5. La “luminosa oscuridad” de la fe: “kenosis” de Maria en el Calvario.

Aquella triple prueba de la fe dice la Enciclica que en ocasiones le supuso a
Maria una particular fatiga del corazon, unida a una especie de “noche de la fe” —usando
una expresion de San Juan de la Cruz-, como un “velo” a través del cual hay que
acercarse al Invisible y vivir en intimidad con el misterio (RM, 17).

Maria, que por la eterna voluntad del Altisimo se ha encontrado, puedo decirse,
en el centro mismo de “inescrutables caminos” y de los “insondables designios” de Dios
(cf. Rom, 11, 33), se conforma a ellos en la penumbra de la fe, aceptando plenamente y
con corazon abierto todo lo que esté dispuesto en el designio divino. (RM, 14).

Maria vivid en la tierra en un claroscuro perpetuo, distinguiendo las tinieblas de
lo bajo, que provienen del error y del mal, y la oscuridad de lo alto, oscuridad que
supera la luz divina que nos es accesible en la tierra, y que deja presentir la profanidad
de los misterios divinos que contemplan al descubierto los bienaventurados en el cielo®.

“Se equivocan lamentablemente los que subrayan tanto la oscuridad de la fe, la
inevidencia intrinseca de la verdad revelada y sobrenatural; se equivocan porque la fe
es, sobre todo, luz: fuera de la luz de la fe, estan las tinieblas, la oscuridad natural que es
consecuencia del pecado”. (J. Escriva de Balaguer, carta 19-111-1967, n. 33). Gracias a
la fe, en efecto, “nuestro trato con Dios no es el de un ciego que ansia la luz pero que
gime entre las angustias de la oscuridad... esa certeza que nos da la fe hace que
miremos lo que nos rodea con una luz nueva, y que, permaneciendo todo igual,
advirtamos que todo es distinto, porque todo es expresion del Amor de Dios”

(Es Cristo que pasa, 142, 144).

Durante la pasion, cuando los Apostoles, excepto San Juan, se alejan, Ella
permanece al pie de la Cruz, firme, sin desmallarse; no deja de creer un solo instante
gue su Hijo es verdaderamente el Hijo de Dios, Dios mismo, que él es, como habia
dicho el precursor, el Cordero de Dios que quita los pecados del mundo, que, aunque
aparentemente vencido, es el vencedor del demonio y del pecado y que dentro de tres
dias, triunfara sobre la muerte por su resurrecciéon tal y como lo ha anunciado. Este acto

!, R. Garrigou-Lagrange, La Madre del Salvador, p. 153.
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de fe de Maria en el calvario, en la hora mas oscura, fue el mayor acto de fe que jamas
haya existido; el objeto era el més dificil: que Jesus alcanzaria la mayor victoria por
medio de la mas completa inmolacion; por medio de esta fe Maria estd unida
perfectamente a Cristo en su anonadamiento: “Se humill6 a si mismo obediente hasta la
muerte y muerte de cruz” (cfr. Phil 2, 5-8). “A los pies de la cruz, Maria participa por
medio de la fe en el desconcertante misterio de anonadamiento. En esta tal vez la mas
profunda “kenosis” de la fe de la historia de la humanidad. Se han cumplido las palabras
de Simeo6n a Maria: | y ti misma una espada atravesara el alma!” (RM, 18).

6. Maria Santisima merecié un continuo “aumento de gracia y el premio de la vida
eterna” con su heroica “obediencia de la fe”, vida y operativa, a lo largo de su
peregrinacion terrena.

¢Qué mérito podemos encontrar en todo ese volcarse de Dios sobre ella en
plenitud de gracia en ese asombro de maravillas que realiz6 en su alma el
Todopoderoso? ¢(Qué hizo Maria para que se fijaran en su humildad los ojos del
Altisimo?

Cierto que absolutamente nada. Toda eleccion de Dios, y las gracias que da para
cumplir debidamente esa tarea preceden a todo nuestro merecimiento, pues Dios nos
escogid en Cristo y nos Ilamé por su nombre a cada uno, antes de la organizacion del
mundo: “Ab initio et ante saecula” (Eccli 24, 4)

El mérito de la Virgen —lo que la hace tan imitable- es que desde el primer
instante de su ser consciente dio a Dios un amén completo y sin reservas. Si es la
Bienaventurada, todavia mas por ser la madre de Dios, lo es por haber acogido a su
palabra, dandole carne humana libre y conscientemente, y siendo la discipula mas
parecida al Maestro. San Agustin (entre tantos), habla de esa actitud de Maria, quien,
aun antes de que Jesus expusiera el programa de su nueva vida, ya Maria lo venia
viviendo exactamente, desde que tenia uso de razon.

La santidad consiste en una respuesta humilde y total al designio de Dios,
respuesta mantenida en lealtad y fidelidad hasta la muerte. Y Maria, como nadie, es la
Virgen fiel. (Cf. L. M. Herran La Virgen Maria en la fe y en la vida, p. 21).

Por otra parte Maria tuvo muy probablemente, segin muchos tedlogos, al menos
de manera transitoria, desde el seno de su Madre, el don de la ciencia infusa; y como
consecuencia del uso del libre arbitrio, el mérito que hacia fructificar la plenitud inicial
de gracia. Si, con toda probabilidad, la ciencia infusa, le fue asi otorgada, es muy dificil,
decir que luego fue privada de ella, pues hubiese resultado menos perfecta en lugar de
progresar incesantemente en la vida del mérito. Muchos te6logos con San Francisco de
Sales y San Alfonso que Maria conserva el uso de esta ciencia infusa durante su suefio
para continuar mereciendo. Desde la concepcion inmaculada a su gloriosa Asuncion, no
hubo un solo momento en el que no hayan aumentado los méritos de Maria. Con la
mente fija en Dios, conservando el pleno dominio de sus actos, sin distraccion alguna,
ni siquiera involuntaria, merecié durante todos los instantes de su vida, tanto de dia
como de noche un progresivo aumento de la plenitud inicial de su fe viva y operativa
aneja a la gracia santificante. Santo Tomas observa que este desarrollo progresivo de la
gracia y la caridad que la manifiesta de manera indisociable, se hijo a un ritmo mas
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rapido y acelerado. Al contrario de lo que ocurre con el movimiento violento, el
movimiento natural se hace més rapido al acercarse al término (In Heb. C. 10, 1. 2). Por
eso el progreso de la santidad es mucho mas rapido en los ultimos afios que al empezar
a pesar del entorpecimiento de la edad: “Su juventud espiritual se renueva como el
aguila” (Ps. 102, 5).

Los actos de fe viva no puede productor le aumento de la vida teologal en si
mismo, sino mereciendo nuevas infusiones de las virtudes infusas, y disponiendo las
facultades espirituales a recibirlas. Los actos meritorios las ahondan, en cierto modo,
dilatandolas para que la vida divina pueda penetrar en ellas y en la actividad por ellas
imperadas. De este modo quedan purificadas y elevadas al orden de la santificacion,
activa y pasiva (conmerecié para nosotros los frutos de la redencién). Observa Santo
Tomas que los actos de caridad imperfectos o remisos, aunque son también meritorios,
no obtienen inmediatamente el aumento de vida teologal, porque no disponen todavia a
recibirla, hasta que tenga lugar un salto de calidad en la generosidad de un acto de fe
viva mas intenso. Estos principios aclaran la insondable magnitud del progreso de Maria
en la fe la esperanza y la caridad, con las que cooper6 a la restauracion de la vida
sobrenatural de las almas a lo largo de su peregrinar terreno.

Sus méritos eran cada vez mas perfectos. Jamas hubo en ella un acto meritorio o
remiso, por hubiera sido incompatible con su impecabilidad y perfecta correspondencia
a las mociones del espiritu Santo. Su corazon se dilataba, por asi decirlo, cada vez mas,
conforme a las palabras del Salmo: “Corri Sefior, en los caminos de tus mandamientos
cuando dilataste mi corazon” (Ps 118, 32). Tenia continuamente la mirada puesta en
Dios, sin perder un minuto del tesoro del tiempo que se le habia dado, a lo largo de la
peregrinacion en la fe. (RM, 13; Garrigou, la Madre del Salvador, p. 82 y siguientes).

“El traje de bodas (del cielo) estard tejido con el amor de Dios, que habremos
sabido recoger hasta la mas pequefias tareas. Porque es de enamorados cuidar los
detalles incluso en las acciones sin importancia ... todos los dias son buenos para servir
a Dios; sélo surgen las malas jornadas cuando el hombre las malogra con su ausencia de
fe, con su pereza, con su desidia, que la inclina a no trabajar con Dios por Dios...
Nuestro caminar en la tierra... es un tesoro de gloria.” (Amigos de Dios, 40, 52, 54).

JFA.

CAPITULO Il
SANTA MARIA VIRGEN, MADRE DE DIOS REDENTOR.
“Maria ha llegado ha estar realmente presente en el misterio de Cristo

precisamente por que ha creido (RM, 12). De ahi “la importancia fundamental de las
palabras de Isabel al proclamar Bienaventurada a la que “ha creido que se cumpliran las
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cosas que la fueron dichas de parte del Sefior” (Lc. 1-45), tan citadas en la Enciclica.
Como ya sefialdbamos en el capitulo anterior, al comentar la fe de santa Maria virgen
como respuesta al don de Dios, los padres de la Iglesia reconocen en esa fe el principio
de la divina Maternidad, segun el axioma “Fide Concipit, fide peperit”. Ya Maria acepto
ser Madre de un Mesias salvador en el “Si” de la encarnacioén. Por eso la maternidad
divina no debe entenderse solo en el sentido fisico; el dialogo con el angel demuestra
que Maria asume conscientemente la formidable tarea de Madre de Dios redentor (Cf.
Lg, 53,56).

Entendida en toda su amplitud, la maternidad divina impone y justifica de raiz el
principio de una participacion de Maria en toda la vida del verbo encarnado. Cristo es
verdaderamente Hijo de maria, le pertenece a Ella, tiene sobre El los derechos de una
verdadera Madre. Maria a lo largo de su vida mantuvo el “si” de la anunciacion, en una
cooperacion positiva e inmediata en la obra salvifica de su Hijo. Dios penso desde la
eternidad en Cristo y Maria asociados en una misma suerte para salvar a la humanidad
caida. Satanas se sirvié de la mujer para arrastrar a Adan y a sus hijos al abismo del
pecado y de la perdicion; Dios se servird de una mujer para realizar las maravillas de la
Encarnacion y de la Redencién del género humano por medio de cristo, el Verbo
encarnado en el seno de Maria. Asi, Dios le da la vuelta a la trama de Satanas con
sublime ironia. Esta dimension “espiritual” de la maternidad de Maria perfectamente
conocida y asumida por Ella desde la Anunciacion es el tema de los numeros 20 a 24,
que encierran la primera parte de la Enciclica, que paso a comentar a continuacion.

1. Santa Maria es verdaderamente Madre de Dios: engendrd la persona del
Verbo segun la naturaleza humana

“Si por medio de la fe de Maria se ha convertido en la Madre del Hijo que le ha sido
por el Padre con el poder del Espiritu Santo, conservando integra su virginidad, en la
misma fe ha descubierto y acogido la otra dimensién de la maternidad, revelada por
Jesus durante su mision mesianica” (RM, 20). La alabanza espontdnea de una mujer del
pueblo dirigida a Jesus, recogida por San Lucas: “Bienaventurado el vientre que te llevod
y los pechos que te criaron” (Lc. 11, 27), comenta la Enciclica que constituian una
alabanza a Maria como Madre de Jesus segun la carne, como Madre nodriza. Gracias a
esta maternidad, comenta San Agustin “Jests —Hijo del Altisimo (cfr. Lc 1, 32)- es un
verdadero hijo del hombre. Es “carne”, como todo hombre; es “el Verbo (que) se hizo
carne” (cfr. Ioh 1, 14). Es carne y sangre de Maria. (Sermo 25).

“Pero a la bendicion proclamada por aquella mujer respecto a su madre segln la
carne, Jesus responde de manera significativa: “Dichosos mas bien lo que oyen la
Palabra de Dios y la guardan” (cfr. Lc 11, 28). Quiere desviar la atencion de la
maternidad entendida s6lo como un vinculo de la carne... a la esfera de los valores
espirituales” (RM, 20). En esta misma perspectiva interpreta la Enciclica otras dos
respuestas de Jesis recogidas por los sindpticos: “Mi madre y mis hermanos son
aquellos que oyen la Palabra de Dios y la cumplen” (cf Lc 8, 20-21), dijo extendiendo
su mano hacia sus discipulos...; y la que dio la Maria y José al ser encontrado en el
templo a la edad de 12 afios, en la que queda claro que ya estaba completa y
exclusivamente “ocupado en las cosas de su Padre”, para anunciar el Reino (cf Lc 2,



19

49). De este modo JesUs va manifestando progresivamente este nuevo sentido de la
maternidad en la dimensién del Reino de Dios. (Ibid)

Algunos piensan que estas respuestas de Jesus implican que la plenitud de gracia
y caridad, principio de los actos sobrenaturales y meritorios de Maria (por los que
concibié antes en la mente que en el seno, segin célebre expresion agustiniana) es
superior a la maternidad divina, que por si seria de orden corporal.

Pero precisamente Maria llegd a ser Madre del Salvador al escuchar la Palabra
de Dios, creyendo en ella y diciendo generosamente con perfecta conformidad a la
voluntad de Dios y a todo lo que ésta entrafiaba: “He aqui la esclava del Sefor, hagase
en mi segun tu palabra”. (cf. LG 56, 63)

La maternidad en la criatura racional no es solamente la maternidad segun la
carne y la sangre como en el animal, sino que requiere, de por si, el consentimiento libre
dado a la luz de la recta razon en un acto cuyo ejercicio entrafia por si mismo la libertad
y las leyes morales. Ademas, para la maternidad divina se le pidié a Maria un libre
consentimiento de fe sobrenatural y meritorio, sin el cual, segin el plan de la
Providencia, el misterio de la Encarnacion redentora no se hubiese realizado; lo dio,
dice Santo Tomas, en nombre de la humanidad. (S. Th. I, 30, 2).

No se trata, pues, tan s6lo de una maternidad material, segun la carne y la
sangre, sino de una maternidad que, por su naturaleza misma, requeria el
consentimiento sobrenatural para la realizacion del misterio de la Encarnacion redentora
tal cual debia ser realizado “hic et nunc”, en tal lugar y tiempo y con todos los
sufrimientos que entrafiaba segin las profecias mesianicas y particularmente las de
Isaias, bien conocidas por Maria. (cf. Garrigou Lagrange, o.c. p. 24).

Por eso afirma la Tradicién concibi6 plenamente a su Hijo, en cuerpo y alma. En
el cuerpo: es decir, la carne de su carne, la antorcha de la vida humana de Cristo se
encendid en el seno de la Virgen por obra del Espiritu Santo en la més perfecta pureza.
En el alma: pues fue necesario el consentimiento expreso de la Virgen para que el
Verbo se uniese en Ella con nuestra naturaleza. (cf. LG 53).

He aqui porqué el concepto adecuado de divina maternidad, segun el plan de la
Providencia implica esa “dimension espiritual” de perfecta cooperacion a la voluntad
salvifica divina. Por ello fue constituida en plenitud de gracia; para que fuera digna
Madre del Redentor. Por eso el mayor titulo de gloria de Maria —y raiz de todos sus
privilegios- es el de Maternidad divina proclamada en Efeso. (cf. LG 53).

a) El dogma de Efeso

“Si es verdad que el “misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del
Verbo encarnado” —como proclama el mismo Concilio (GS, 22)- es necesario aplicar
este principio de modo muy particular a aquella excepcional “hija de las generaciones
humanas”, a aquella “mujer” extraordinaria que lleg6 a ser Madre de Cristo... El
misterio de la Encarnacion le ha permitido penetrar y esclarecer cada vez mejor el
misterio de la Madre del Verbo encarnado. En este profundizar tuvo particular
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importancia el Concilio de Efeso (a. 431) el cual, con gran gozo de los cristianos, la
verdad sobre la maternidad divina de Maria fue confirmada solemnemente como verdad
de fe de la Iglesia. Maria es la Madre de Dios (Theotokos), ya que por obra del Espiritu
Santo concibid en su seno virginal y dio al mundo, el Hijo de Dios consubstancial al
Padre: “El Hijo de Dios... nacido de la Virgen Maria... se hizo verdaderamente uno de
los nuestros... D2, 250 ss” (RM, 4).

Yaen el sigo IV era habitual no sélo llamar a Maria Madre de Dios (Theotokos),
sino que el titulo habia pasado a las formulas de plegaria. La mas antigua oracion
mariana que se conoce la invoca con estas palabras “Bajo tu misericordia nos
refugiamos, joh Madre de Dios!; no desprecies nuestras suplicas. Es la famosa oracion
“Sub tuum praesidium”, que con algunas modificaciones ha pasado mucho mas tarde a
la liturgia. Por lo demads la palabra Theotokos (= “Madre de Dios”) no era una invencion
arbitraria, sino fruto espontaneo y légico de las méas fundamentales afirmaciones de la fe
cristiana sobre la encarnacion de la segunda persona de la Santisima Trinidad. En todo
caso, un siglo mas tarde, una grave controversia en torno a este titulo iba a
desencadenarse en la Iglesia, poniendo en juego no sélo un aspecto fundamental de la
doctrina mariana sino, méas radicalmente, el sentido de la fe en el misterio de la
encarnacion, y consecuentemente, el modo como, segun esa fe, debe concebirse el ser
divino-humano de Cristo.

El afo 428 era patriarca de Constantinopla, la “nueva Roma”, Nestorio. Cuando
predicaba en su presencia, en la catedral, el famoso orador (y posteriormente patriarca)
Proclo, después de citar Ez 44, 1s, (“Esta puerta permanecera cerrada; no se abrird y
nadie ha de penetrar por ella, porque Yahvéh, Dios de Israel, por ella entr, y cerrada ha
de permanecer”; v. 2), concluia: “he aqui una presentacion elocuente de la Santa Madre
de Dios, Maria”. El patriarca Nestorio consider6 intolerable la frase. Por ello, apenas
concluyé Proclo su sermén, subié el mismo al pulpito para rechazar enérgicamente el
titulo de Madre de Dios y explicar su propia concepcion del misterio de la encarnacion.
Sus ideas pueden resumirse en estos términos: Maria s6lo ha engendrado el templo, es
decir, la naturaleza en que Dios habitd; pero Dios, el Verbo de Dios, la segunda Persona
de la Santisima Trinidad, que habit6 en este templo, no ha podido ser engendrada por
Maria. En otras palabras, Dios, que existe desde la eternidad, anteriormente a la accién
generativa de Maria, no puede haber sido engendrado por Ella, deberle la existencia, ser
su Hijo. Por eso, se puede llamar a Maria Madre de Cristo, pero no Madre de Dios.

Las controversias entre San Cirilo de Alejandria —el gran campedn de la
maternidad divina de Maria- y el heresiarca Nestorio ocasionaron la reuniéon del
Concilio de Efeso celebrado el afio 431, bajo el pontificado de San Celestino I, en el se
condend en bloque la doctrina de Nestorio y se proclamo la personalidad Unica y divina
de Cristo bajo dos naturalezas, y, por consiguiente, la maternidad divina de Maria. El
pueblo cristiano de Efeso, que aguardaba fuera del templo el resultado de las
liberaciones de los obispos reunidos en concilio, al enterarse de la proclamacion de la
maternidad divina de Maria, prorrumpio en grandes vitores y aplausos y acompario a los
obispos por las calles de la ciudad.

He aqui el texto principal de la carta segunda de San Cirilo a Nestorio, que fue
leida y aprobada en la sesion primera del concilio de Efeso: “El Verbo, habiendo unido
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consigo, segun hipostasis o persona la carne animada de alma racional, se hizo hombre
de modo inefable e incomprensible y fue llamado Hijo del hombre... Porque no nacié
primeramente un hombre cualquiera de la Virgen Maria, sobre el cual descendiera
después el Verbo, sino que, unido a la carne en el mismo seno materno, se dice
engendrado segun la carne, en cuanto que vindico para si como propia la generacion de
su carne... Por eso (los Santos Padres) no dudaron en llamar Madre de Dios a la
Santisima Virgen” (D III a).

“Si rechazamos como incomprensible o indecente la union hipostatica, llagamos
a hablar de dos Hijos, porque entonces es totalmente necesario separar y hablar aparte
del hombre que ha sido honrado con la apelacion de Hijo, y aparte, ulteriormente, el
Verbo de Dios, que posee naturalmente el nombre y la realidad de la filiacion”.

“Decir que el Verbo se ha hecho carne, no quiere decir mas que esto: El ha
participado, como nosotros, de la carne y de la sangre; ha hecho suyo nuestro cuerpo y
ha sido traido al mundo como un hombre nacido de la mujer; no ha abandonado su ser
divino ni su generacion de Dios Padre, sino que, tomando carne, ha permanecido lo que

2

cra .

“He aqui lo que ensefia en todas partes la fe ortodoxa, he aqui lo que
encontramos en la ensefianza de los Santos Padres. Por ello se atrevieron a llamar
Madre de Dios (= Theotokos) a la Santa Virgen; no que la naturaleza del Verbo o su
divinidad haya tomado de la Santa Virgen el principio de su existencia sino que porque
Ella ha nacido este santo cuerpo animado de un alma racional a la que el Verbo se ha
unido hipostaticamente, se dice que el Verbo ha sido engendrado segun la carne” (PG
77,44y 49).

La explicacion teoldgica del dogma de Efeso se basa en este sencillo razonamiento.
Las madres son madres de la persona de sus Hijos!, aunque ellas proporcionen
Unicamente la materia del cuerpo. El equivoco de la argumentacion de Nestorio
derivaba de no advertir que la accidn generativa de los padres se termina en la persona.
Asi, por ejemplo, nuestros padres no producen nuestra alma pero son “nuestros’ padres.
Por persona se entiende el sujeto dltimo de atribucion y de responsabilidad de todo
cuanto hago y realizo. Si Dios no es la persona de Cristo sino un mero habitante en el
templo que seria el hombre de JesUs, podria inspirarle como a cualquier hombre; por
ejemplo el sacrificio de la cruz pero no seria su sujeto responsable; y sélo un Dios
hecho hombre puede salvarnos, dando un valor infinito a “su” muerte. La humanidad de
Cristo no es sujeto de si mismo, un individuo humano al que se une accidentalmente el
Hijo de Dios; sino que es una naturaleza humana, alma y cuerpo, que participa de la
subsistencia del Verbo y sin embargo no tiene una personalidad propia, sino que se
personifica en el Verbo mismo: existe en la fuente de ser propia del Verbo que la
asume. La célula germinal de Maria y el alma creada de la nada que componen su
humanidad, son asumidas en el mismo instante del “fiat” por el Verbo; la naturaleza
humana es creada con vistas a recibir la personalidad de la accion asumente de Dios
Trino cuando le comunica la subsistencia —el “acto de ser” segun la opinién comin mas
segura y difundida- propia del Verbo. Cristo es, pues, inseparablemente Dios y hombre
a la vez; una sola persona con dos naturalezas y, como tal, es término de la maternidad
de Maria. Ninguna mujer es tan madre de su hijo como Maria lo es del Hijo de Dios;

1“Es esencial a la maternidad la referencia a la persona, la maternidad determina siempre una relacion unica e irrepetible entre dos
personas, la de la madre en el hijo y la del hijo con la madre” (RM, 45).
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porque todo hombre es hijo de su padre y de su madre mientras que Jesus es hijo
exclusivamente de su Madre que lo concibié sin concurso de varén.

El Unigénito del Padre preexistia y, como tal, no podia tener su origen en una
criatura. Pero engendrar no es crear de la nada, sino la accién vital de comunicar una
naturaleza semejante. El Verbo eternamente engendrado por el Padre hace suya “en el
tiempo” la generacidon y las acciones maternales subsiguientes de Maria, que es
verdadera Madre de Dios.

b) El dogma de la maternidad divina, sefial y garantia de ortodoxia cristologica y
eclesiologica

“El dogma de la maternidad divina de Maria fue para el concilio de Efeso y es para la
Iglesia como un sello del dogma de la Encarnacion, en la que el Verbo asume realmente
en la unidad de su persona la naturaleza humana sin anularla” (RM, 4). “El
conocimiento de la verdadera doctrina catdlica sobre Maria ser& siempre la clave para la
exacta comprension del misterio de Cristo y de la Iglesia” (Pablo VI, discurso de 21-XI-
1964 cit. En RM 47).

Como hemos visto tanto en la crisis nestoriana como en el concilio de Efeso, que
es su conclusioén, se entrelaza la afirmacion de Maria “Madre de Dios” con la
preocupacion de salvaguardar la unidad de Cristo, garantizada por la existencia en El de
la persona del Verbo como su Unica persona. Se comprende por ello que, aparte de la
sensibilidad popular (“el sentido de la fe” del pueblo fiel), que se vio herida por el
ataque a un titulo que vivia incluso en sus formulas de oracion, los hombres doctos de la
Iglesia —San Cirilo en primer lugar-, al ponerse en discusion el titulo de “Madre de
Dios” por parte de Nestorio, vieran en peligro toda la fe cristologica en el Gnico Sefior.

En el congreso mariologico de 1971 de Zagreb el anglicano Mascall, muy
interesado en la mariologia, recordaba que el titulo Theotokos, aunque se penso
primariamente para proteger la divinidad de Cristo, puede actuar como piedra de toque
para distinguir entre ortodoxia y herejia en el siglo X no menos que en el siglo V; ello
es especialmente importante en un momento histérico en que gran parte del
pensamiento cristolégico contemporaneo —sin que falten representantes de esa tendencia
entre algunos tedlogos catdlicos puede describirse como neodopcionista y
neonestoriana. En otras palabras, es dogmaticamente inaceptable cualquier modelo
cristolégico no-calcedoniano que deje vacio de contenido el dogma de la divina
maternidad de Maria (cf. C., o.c. p. 115 ss), como ha denunciado la declaracion de la
Dtna. De la fe de 1972.

A su vez la “dimension” espiritual de la maternidad de Maria es la mejor ayuda
y garantia para tener un exacto sentido de la Iglesia porque las funciones de Maria para
con ella no son méas prolongacion de las que ejerce con su cabeza, Jesucristo. Asi
tendremos ocasion de comprobarlo.

1. Maria en cuanto Madre del Salvador, participé con Cristo en la obra de la
redencién

Como deciamos antes, entendida en toda su amplitud, la Maternidad divina impone
y justifica de raiz el principio de una participacion de Maria en toda la vida del Verbo
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encarnado. Cualquier fase de la vida de Cristo conecta con Ella, casi se condiciona a
Ella, por una razon fisica y moral al mismo tiempo.

Pero el titulo de esta sobrehumana maternidad no agota la mision de Maria. La vida
de Cristo Redentor responde a un designio preciso de Dios, como se deduce de la
Revelacion del Antiguo y del Nuevo Testamento.

El mismo dia de la caida de nuestros progenitores, Dios esboz6 el plan de la futura
restauracion, con palabras solemnes que se anticipan en muchos siglos al Evangelio:
“Yo pondré enemistad entre ti y la mujer, entre tu descendencia y la suya, que te
aplastara la cabeza”. En estos tonos proféticos, junto al futuro misterioso Vencedor de
Satanas, esta Mujer y esa Mujer es Maria. Por consiguiente, Dios pensO desde la
eternidad en Cristo y en Maria asociados en una misma suerte para salvar a la
humanidad caida. (cf. Gen. 3, 15. LG, 55).

El plan de la sabiduria divina previé a Maria no es s6lo Madre de Jesus, sino
también su compafiera y colaboradora en la completa victoria sobre Satanas y su reino
de muerte “para restaurar la vida... en las almas” (LG, 61). Para realizar ese plan de
Dios quiso eficazmente y previo infaliblemente el misterio de la Encarnacién. Desde
toda la eternidad Dios, que todo la obra con fortaleza y suavidad, decidié otorgar a
Maria una gracia eficaz que le posibilitaria este libre consentimiento, saludable y
meritorio dado en nombre de la humanidad. (cf. S.Th. 111, 30, 2).

Maria, por su “fiat” dado el dia de la Anunciacion, aceptd voluntariamente ser la
Madre del Redentor “como tal” y en todos los sufrimientos que entrafiaba, y esta
asociada con El en la obra redentora como causa secundaria y subordinada, del mismo
modo que Eva estuvo asociada con Adan en la obra de la perdicion. (cf. LG, 56).

La Enciclica RM dice que la maternidad espiritual de Maria deriva de haber
aceptado ser la Madre del divino Redentor porque “se ha convertido de “forma
singular” en la generosa colaboradora entre todas las criaturas y la humilde esclava del
Sefior” y que “cooper?... por la obediencia, la fe, la esperanza y la encendida caridad,
en la restauracion de la vida sobrenatural de las almas” (LG, 61)”. (RM, 22).

Lutero y sus seguidores relegaron a la sombra a la Virgen Madre de Dios. En
cambio, la Iglesia, fiel a la Revelacion, ha llagado a la tesis dogmaética de Maria, Madre
espiritual de los hombres, Corredentora y Mediadora. (Definible como Dogma).

Si la participacién de Maria en la obra de Cristo Redentor estuvo siempre presente
en la tradicion patristica y teoldgica, pero solo en los ultimos tiempos, que indican una
primavera mariana, esa participacion ha sido investigada y llevada hasta sus Gltimas
consecuencias. Maria particip6 en la Redencion no sélo en sentido remoto, como Madre
de Jesus, sino también por una contribucion inmediata.

En la obra de Cristo Redentor, hay algo de Maria, hay una contribucion personal
suya.

El problema es delicado y exigia mucha cautela. Los tedlogos modernos han
conseguido evitar todos los escollos para llegar a una solucion positiva.
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La unicidad del Redentor y el Mediador excluye la idea de una dualismo es decir, de
una accion de Maria adjunta a la accion del Redentor, como si una fuese paralela a la
otra y se integrasen mutuamente. No es ese el sentido de la expresion “Maria causa
salutis” de San Ireneo, sino el de una subordinacion perfecta de la accion de Maria a la
accion de Jesus. En la obra redentora debe reconocerse como elemento esencial la
accion de Cristo, y como elemento secundario, “ad melius esse”, la de Maria (cf. P.
Parente, o.c., p. 134 LG, 60 y 62).

El Eclesiotipismo admite solo la cooperacion de Maria en la Redencion subjetiva —
incluida la suya propia, que implica la recepcion por Maria del tesoro redentor para toda
la Iglesia (Semelroth (- pero no en la redencion adquisitiva, en contra de la Tradicién
mas antigua de la Nueva Eva como asociada Cristo y “Causa Salutas” (S. Ireneo).

La expresion compendiada de este enfoque eclesiotipico de la mariologia es
concepto de Maria como Hija de Sion, es decir, miembro de la comunidad de salvacién
y encarnacion eminente de los privilegios otorgados a esta comunidad.

El cristotipismo, por el contrario, relaciona a Maria directamente con Cristo y con su
mision; y, ya por principio, tiende a ver en Maria una participacion de los privilegios y
misterios de Cristo, en virtud de la cual actta subordinadamente a Cristo sobre la Iglesia
universal y sobre cada uno de los hombres que la componemos, con ejemplaridad e
influjo maternal en la donacidn de las gracias que ha contribuido a adquirir asociada a la
obra salvifica de su Hijo.

Segun este enfoque cristocéntrico existe un orden en la plan de Dios segun el cual
los bienes salvificos llegan a la Iglesia en dependencia de una accién salvifica que
realiza la Virgen bajo Cristo y con Cristo. El Vaticano Il se sirvi6 de las aportaciones de
ambas tendencias, en admirable equilibrio.

El influjo principal del eclesiotipismo se manifiesta en su proclamacion de Maria
como “excelsa Hija de Sién” con la clara intencion de destacar los vinculos que existen
entre Maria y la comunidad de donde procede, la cual es designada con este nombre
simbolico de Sién. Sin embargo la orientacién fundamental del Concilio Vaticano Il en
el tema mariano es netamente cristotipica. Si la Virgen representa a la Iglesia, si es su
modelo y su figura si puede ser proclamada la excelsa Hija de Sion es en virtud de su
relacion Unica con Cristo por su predestinacion a ser la Madre del Dios redentor. Maria
no esta cerca de Cristo por representar a la Iglesia, ni siquiera para representarla sino
que la representa por estar cerca de Cristo. Los privilegios eclesioldgicos que posee la
Virgen son unicamente el reflejo, la derivacion, el resultado de los misterios originales
que la unen con Cristo. Su intima unién con Cristo, fundada en su divina maternidad —
que la constituye en mediadora maternal “en el Mediador” —es la razén formal de su
presencia salvifica de ejemplaridad y de real influjo materno en la Iglesia y —a través de
ella que participa de su maternidad- en cada uno de los hombres a los que quiso Dios
salvar no aisladamente, sino constituyendo un Pueblo (Cf. LG, 9; GS, 25).

Se ha dicho acertadamente que el Vaticano Il ha sido el Concilio de la maternidad
espiritual de Maria —como el de Efeso fue el de su divina maternidad- porque
compendia en el concepto de influjo materno —llamado de mediacién materna en la RM-
todos los vinculos que unen a Maria con la Iglesia, intimamente unida a su Hijo “en la
restauracion de la vida espiritual de las almas” (LG, 61).
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Esta insistencia del Concilio en la maternidad espiritual tuvo su intrinseco
complemento en la proclamacion por Pablo VI al final de la 3? sesion del Concilio de
Maria como Madre de la Iglesia, que expresa en sintesis maravillosa el singular puesto
de la Virgen en ella. Se ponia asi a plena luz la armoniosa integracion de las dos
tendencias mariologicas lograda en el C. VIII de la “Lumen Gentium”, pero que
precisaba de esa explicitacion del titulo que no fue recogido en el texto de la
Constitucion conciliar por reticencias minimistas debidas a prejuicios de escuela de la
tendencia eclesiotipica®.

El horizonte eclesial de la reflexion teoldgica de Juan Pablo Il en la Enciclica RM
estd presente en toda ella, segin anuncia su titulo “Maria en la vida de la Iglesia
peregrina”: desde su I parte, que representa la ejemplaridad de la peregrinacion en la fe,
del “fiat” a la Cruz, como razon formal de su cooperacion a la obra salvifica de su Hijo
y de su presencia en el pueblo peregrino, tema de la Il parte hasta la reflexion final
sobre su influjo maternal, ejemplar y efectivo, sobre la Iglesia, propio del ejercicio de la
mediacion materna, en la parte Ill, en la que el Papa expone su reflexion personal en
plana continuidad con la doctrina del Vaticano Il pero explicitando muchas de sus
virtualidades?.

La relacion de Maria hacia la Iglesia de ejemplaridad maternal, como su figura
tipoldgica (nn. 41-44), fue el tema de la VI coll. Pero “Maria no es s6lo modelo y figura
de la Iglesia, sino mucho mas (RM, 44): es Madre de la Iglesia y con la Iglesia, que
recibe de ella una incesante cooperacién maternal de intercesion y distribucion de las
gracias que ha contribuido a adquirir, en las que se hace concreta y vital.

. A. Bancera, o.c., p. 30 s.; R. Laurentin, “La question Mariale”, cit.

2. C. Pozo ven en el concepto de mediacion materna —no sélo como intercesora, sino
también en el orden la redencion adquisitiva, del “fiat” al calvario, cooperando con su
ardiente caridad maternal en la restauracion de la vida sobrenatural de las almas (RM 111
parte) —la aportacion mas esclarecedora para la mariologia de la Enciclica. Es la nota
“maternal”, la que distingue la mediacion de Maria de las otras formas de mediacion de
la Iglesia, pero no la “Universalidad”, que seria comun a todas ellas teniendo en cuenta
todas participan de la universalidad de la mediacién Unica de Cristo. Asi lo insinGa el
tema de la Liturgia Celeste, que es central en el Apocalipsis (5, 6). El movimiento
teoldgico suscitado por el Card. Mercier a favor del dogma de la mediacion se cerrg, sin
haber logrado una maduracion doctrinal, capaz de la clarificacion que se requeria para
otorgar el dogma. La doctrina RM. abre en este sentido amplias perspectivas (cf. “La
mediacion materna” en Siminarium 4, 1987, p. 570-575). F. Ocariz, en el articulo “La
mediacion materna” cit. Profundiza en esta misma direccion. La mediacion de Maria,
por materna, funda una intimidad de unién consumada con Cristo mediador, que es la
raiz de la distincion con las otras mediaciones a las que trasciende “sine mensura”,
segun exponemos en el capitulo anterior su mediacién materna. Este influjo materno
alcanza a cada uno de los hombres Ilamados a la salvacion, precisamente en cuanto es
Madre de la Iglesia toda. Este es el tema de esta VI coll. (nn. 44-47).

1. FUNDAMENTO Y NATURALEZA DE LA METERNIDAD ESPIRITUAL
DE MARIA.
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Maria es, pues, mucho mas que “tipo” o modelo de la Iglesia: es Madre de los
hombres, en y a través de la maternidad de la Iglesia, en la cual “se derrama su
maternidad” en virtud de su cooperacion en la restauracion de la vida sobrenatural (RM,
). Su fecundidad de esposa de Cristo brota de la fecundidad de Maria. Una sola
fecundidad que se desarrolla a través de dos talamos, el de Maria y el de la Iglesia: la
maternidad de la Iglesia es fruto de la maternidad de la Maria, “pues lleva a cabo con la
cooperacion de la mediaciéon materna de Maria”, que es vivida por el pueblo cristiano
particularmente en la Sta. Misa (RM, 44. Cf. Aldama, “Eucaristia y Maternidad divina”
en Scripta de Maria 37-58). “El Evangelio confirma esa maternidad en el momento
culminante del sacrificio de la Cruz” (RM 23) en el pasaje Jn. 19, 25. Juan Pablo II
acufia una denominacién sumamente sugestiva para designarlo: el testamento de la Cruz
(RM. 23) “proclamacién de la maternidad espiritual de Maria entregada como madre a
los discipulos, todos y cada uno representados por Juan” (RM 21). Pero la maternidad
espiritual de Maria sobre todos y cada uno de los hombres no se origina ni se funda en
una mera disposicion testamentaria de Cristo.

Su origen y fundamento es méas profundo. Esta en la intima solidaridad que el
Hijo de Dios establece con toda humanidad desde el mismo instante en que empieza a
ser hombre en el seno de la Virgen Maria. Por la solidaridad de toda la humanidad con
Adan “entr¢ el pecado en el mundo” y por el pecado la muerte... incluso sobre aquellos
gue no pecaron con una trasgresion semejante a la de Adan (Rom 5, 12-14). De modo
similar y con mayor fuerza, por la solidaridad con Cristo, el “nuevo Adan”, podran los
hombres “recibir en abundancia la gracia y el don de la justicia” (Rom 5, 17). “El Hijo
de Dios” como subraya el Vaticano II, “mediante su encarnacion se ha unido en cierto
modo con todo hombre” (Gs, 22). Pero como ha sefialado Juan Pablo II no se trata del
hombre “abstracto”, sino real, del hombre “concreto”, “histérico”. Se trata de “cada”
hombre... en su Unica e irrepetible realidad humana. (Cf. AAS. (1.979) 283).

Gracias a esta solidaridad, se lleva a efecto entre Cristo y la humanidad el
“admirabile comercium”, por el que Cristo carga sobre si con todo el cimulo de
pecados de los hombres, satisfaciendo infinitamente por ellos antes el Padre y los
hombres podemos ser interiormente renovados por la gracia de Dios y ser “constituidos
justos” (Rom 5, 19), cuando se nos aplican los méritos de la vida, pasion y muerte del
Serior. (Conc Trento, Denz 792 a-800).

Maria acept6 ser Madre del Redentor no como un instrumento pasivo sino con
toda la generosidad y libertad de una fe viva que acepta cooperar a la obra de ese
Salvador que se le anuncia como Hijo: el Verbo por quien todo fue hecho que venia a
recapitular en si a todos los hombres a los que se uni6 en cierto modo en su seno, en
radical solidaridad, capacitandolos para aceptar libremente el don de la vida
sobrenatural, fruto de su funcion salvadora que culmina en el Misterio Pascual. Seria un
error interceptar aquella “union, en cierto modo, con todo hombre” —de todos y cada
uno en el seno de la Virgen, en virtud de la Encarnacion, como una santificacion pasiva
‘por contagio’. No es ese el sentido de la conocida expresion de San Pio X (Ad diem
Illum” Marin, n. 487): “Maria al llevar en su seno al Salvador”. El “fiat” de la
Encarnacion es el comienzo de un proceso de cooperacion a la obra redentora que no
puede distinguirse adecuadamente del concurso que prestara mas tarde en el Calvario.



27

En la Cruz llega a su consumacion toda una vida de fe y amor maternal que dan valor a
todas y cada una de las acciones y sufrimientos de Maria en intima asociacion con su
Hijo (RM 39). En la cumbre del Calvario se consuman y alcanzan cumplimiento
acabado el “ecce ancilla” con que Maria se pliega a los planes redentores del Altisimo.
La escena de Nazaret proyectd al Hijo y a la Madre a la cumbre del Gdlgota (Cf. N.
Garcia Garcés “Asociacion de Maria con Cristo” p. 471).

“Unidad siempre estrechisimamente con su Hijo, lo ofrecid, como Nueva Eva al
Eterno Padre en el Golgota, juntamente con el holocausto de sus derechos maternales y
de su materno amor por todos los hijos de Adan... de tal suerte que la que era Madre
corporal de nuestra Cabeza y consiguientemente, ya por ése titulo, Madre nuestra, fuera,
por un nuevo titulo de dolor y gloria, Madre espiritual de todos sus miembros” (Pio XII
Myst. Corp. Marin 713). Fue en la Cruz cuando emergio de la definitiva maduracién del
misterio pascual” (RM 23) aquella radical maternidad.

Maria consintié a dar vida a Cristo en cuanto hombre como cabeza de un
organismo en plenitud de vida comunicativa —gracia creada- de la que iba a vivir la
futura iglesia: Aunque formalmente constituida en el misterio Pascual —en acto
segundo- puede decirse que “la generacion de Cristo es — en acto primero- el origen del
pueblo cristiano, y el natalicio de la Cabeza, el natalicio del Cuerpo” (San Ledn, Sermo
6 da Na Nat. Dni., P1 54, 213). Son elementos constitutivos de ese “acto 1°”, con la
gracia de la humanidad de Cristo, los planes fundacionales- ideas, resoluciones,
actuaciones presentes en la mente, voluntad y poder de Jesus, en virtud de los cuales se
iria edificando la Iglesia nacida, en “acto 2°”, del misterio Pascual. Maria, asociada a
Cristo en todo el proceso salvifico, particip6 en todo él con su fe obediente y su ardiente
caridad” (LG 61) de corredentora, que es la razon formal de su maternidad espiritual del
Cristo total.

Consumada la obra del Calvario tiene lugar el nacimiento publico de la Iglesia
en Pentecostés por la efusion del Espiritu, a instancias de Maria, esposa del Paréaclito,
como fruto de la Cruz: esa Iglesia que habia sido concebida en la Encarnacion y nacida
“quasi in oculto”, recordando el origen biblico de la primera mujer, del costado de
Cristo abierto por una lanza. La maternidad espiritual de Maria se constituye en el
“fiat” al Calvario, por su cooperacion proxima e inmediata a la redencion objetiva; pero
su acto esencial es la comunicacién de los frutos de la Redencion en los que continua
ejerciendo Maria desde el Cielo su mediacion maternal de intercesion y dispensacion de
todas las gracias. “La Bienaventurada Virgen Maria nos da la vida sobrenatural en
Cristo por su “triple” ocurrencia activa a la encarnacion, adquisicion y distribucion de
las gracias, que forman parte de un “Unico” e idéntico decreto en la intencidn divina (Cf.
C. Balic, Naturaleza de la Maternidad espiritual, 395, ss.).

2. DIMENSION PERSONAL DE LA MATERNIDAD ESPIRITUAL DE
MARIA

La maternidad de Maria no es una realidad que se esfuma en el nimero incontable
de hijos en un anonimato desvaido, porque “es esencial a la maternidad la regencia a la
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persona” (RM, 45) (a), en una reciprocidad de entrega (b), que adquiere un acento
especial en el caso de la mujer (c).

a) Esencial referencia de la maternidad a lo personal

Es conocido que el pensamiento filosofico de Karol Wojtyla esta fuertemente
impregnado de un sano personalismo. Ello le hace no olvidar que en el momento en que
Jesus pronuncia estas palabras, no esta simplemente muriendo por la salvacion de la
humanidad en abstracto, sino por la de cada persona en particular. “Me amoé y se
entregd por mi” (Gal. 2, 20). “La maternidad determina siempre una relacion Unica e
irrepetible entre dos personas: la de la madre con el hijo y la del hijo con la madre”
(RM, 44). La irrepetibilidad de esta relacién de Maria con cada uno de sus hijos, se
subraya por el hecho de que la nueva maternidad de la Madre del Sefior, haya sido
expresada en singular, refiriéndose a un hombre: “ahi tienes a tu hijo”. Es conocido el
comentario de Origenes: “no dice “he ahi otro hijo”’; es como si dijera ahi tienes a Jesus
a quien tu has dado la vida. Cualquiera que se ha identificado con Cristo no vive més
para si, sino que Cristo vive en él (cfr. Gal 2, 20) y puesto que en él vive Cristo de él
dice Jests a Maria: “He ahi a tu hijo: a Cristo” ( Jn. 19, 26).

Esta afirmacién de que Maria es dada particularmente a cada discipulo da luz
sobre el sentido a la respuesta a este don que se exige en el v. 27 “desde aquella hora el
discipulo la acogi6 entre sus cosas”. S. Juan, que sefiala las diversas cualidades que ha
de reunir el verdadero discipulo concluye, esta de tener a Maria como cosa suya. Ha de
tener su vida una dimension mariana que le haga acoger (“lambanein” no significa
“mirar” sino “tomar” o “acoger”) a Maria como madre. La palabra “acoger” implica asi
una entrega filial por la que introduce en el espacio de su vida interior a la Madre de
Cristo como propia madre (cf 45). Es empobrecedora la traduccion oficial “la acogid en
su casa”. La Enciclica hace suya (nt. 130) la reciente exégesis de I. de la Poterie
(Reflexions methodologiques sur linterpretation de Jn, 19 27 b, en Marianum, 42
(1.980) 84-125) que propone traducir: “desde aquella hora el discipulo la acogi6 en su
intimidad”.

“Te aconsejo que hagas, si no lo has hecho todavia, tu experiencia particular del
amor materno de Maria. No basta saber que Ella es Madre... Es tu Madre y ta eres su
hijo; te quiere como si fueras el hijo Unico en este mundo, Tratala en consecuencia:
cuéntale todo lo que te pasa hénrala, quiérela. Nadie lo hara por ti, tan bien como ta, si
ti no lo haces” (Amigos de Dios, n. 293).

b) Frutos de la entrega filial —tutos tuus- a la mediacion materna de Maria
(46a)

La dimension mariana de la vida de los discipulos de Jesus consiste en
definitiva, por fidelidad al testamento de Cristo en el Calvario, una entrega reciproca,
personal, irrepetible. De esta forma, prosigue el Papa y como consecuencia de esa
entrega: “el cristiano trata de entrar en el radio de accion de aquella “caridad materna”
con la que la Madre del Redentor “cuida de los hermanos de su Hijo”, a cuya
generacion y educacion coopera” segin la medida del don propia de cada uno por la
virtud del Espiritu de Cristo” (RM, 45). La alusion del Papa a los dones peculiares de
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cada uno (vocaciones particulares o carismas) y a la gracia del espiritu de cada cristiano
recibe, ayuda a comprender que, si la Maternidad de Maria es la relacién personal e
irrepetible, se inserta en esencial vinculacion al entero pueblo de Dios; una maternidad
que se ejerce en, con y por la Iglesia y para la dilatacion del Reino de Dios, respecto al
cual la Iglesia es principio instrumental (LG, 5). Maria coopera maternalmente llevando
a su esplendor el designio particular para cada uno, velando por la realizacion segun
Dios de su vocacion y mision en la Iglesia (Cf. 3).

He aqui pues una vigorosa llamada a una devocién mariana filial y confiada,
condicion indispensable para que llegue a la plenitud la personal vocacion recibida por
cada uno en la Iglesia. Se trata de una relacion que nacida de Cristo, que dona su Madre
a los hombres, converge también hacia El: “esta relacion filial, esta entrega de un hijo a
la Madre no sélo tiene su comienzo en Cristo, sino que se puede decir que
definitivamente se orienta hacia EI” (RM, 46) (El Santo Padre recordara mas adelante la
figura de S. Luis M* Grignion de Montfort, “el cual proponia a los cristianos la
consagracién a Cristo por manos de Maria, como medio eficaz para vivir fielmente el
compromiso del bautismo”: R.M., n 48, p 104; cfr J. IBANEZ —F. MENDOZA,
Consagracion ,mariana y culto de esclavitud, en “Scripta de Maria” 9 (1.986) 27-37).

Por eso cuando mas se trata en el radio de accién de la madre, perseverando en esta
actitud de entrega “tanto mas Maria los acerca a la inescrutable riqueza de Cristo” Ef. 3,
8 (RM 46) La auténtica devocion mariana se abre a una universalidad de amor y de
servicio. La Enciclica alude a algo que constituye uno de los puntos fuertes del
Magisterio de Juan Pablo Il: De Cristo se va siempre al hombre, se aprecia y defiende
su dignidad. Maria conduce a Cristo y los hermanos ayudando a comprender la dignidad
de hijos de Dios a que son todos llamados. (GS, 22) “no se puede tratar filialmente a
Maria y pensar sélo en nosotros mismos, en nuestros propios problemas. No se puede
tratar a la Virgen y tener egoistas problemas personales. Maria lleva a Jesus, y JesUs es
“primogenitus in multis fratibus”, primogénito entre muchos hermanos. Conocer a
Jesus, por tanto, es darnos cuanta de que nuestra vida no puede vivirse con otro sentido
que con el de entregarnos al servicio de los demas. Un cristiano no puede detenerse s6lo
en problemas personales, ya que ha de vivir de cara a la Iglesia universal, pensando en
la salvacion de todas las almas”. (“Es Cristo que pasa”, n. 148).

c) El misterio de la mujer a la luz del misterio de Maria (46b)

Si “el misterio del hombre sélo se esclarece a la luz del misterio del Verbo
Encarnado”, (cf. GS, 22), nuevo Adén, el misterio de la mujer recibe un esclarecimiento
decisivo a la luz de Maria la nueva Eva asociada en la restauracion de la vida
sobrenatural perdida por al caida original. La tradicion mas antigua de la Iglesia repite
insistentemente: “la muerte por Eva, la vida por Maria”, indisociablemente unida a su
Hijo en la victoria del nuevo Adan, en el arbol de la Cruz, por el que fue vencido en un
arbol el primer hombre. Por esto la dimension mariana en la vida cristiana adquiere un
acento peculiar respecto a la mujer y a su condicion. La feminidad tiene una relacion
singular con la Madre del Redentor. Maria proyecta luz sobre la mujer en cuanto tal,
porgue Dios en la Encarnacion se ha entregado al ministerio libre y activo de una mujer.
Por tanto la mujer al mirar a Maria encuentra en ella el secreto para vivir dignamente su
feminidad y para llevar a cabo su promocion”. “A la luz de Maria —dice el Papa- la
Iglesia lee en el rostro de la mujer los reflejos de una belleza que es espejo de los mas
altos sentimientos de que es capaz el corazon humano: la entrega total del amor, la
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fuerza que sabe resistir a los mas grandes dolores, la fidelidad de conjugar la intuicién
penetrante con la palabra de apoyo y estimulo”. (RM, 46) La presencia de la mujer en el
Evangelio pone de relieve que sin bien la mujer no esta Illamada a la mision especifica
que el Divino Maestro confia a los Apostoles como propia de ellos, sin embargo se le
atribuyen de gran importancia.

La posibilidad de que la mujer pueda acceder al misterio sacerdotal de
institucion divina ha sido suficientemente fundamentada en un reciente documento de la
Santa Sede, al mismo tiempo que reconoce su dignidad humana y cristiana igual que la
del varon (Congregacion para la doctrina de la fe, Declaracion sobre la cuestion de la
admision de la mujer al sacerdocio ministerial, del 15 oct. 1.976: AAS, 69 (1.977), pp.
98-116. (cf. Para este tema A. BANDERA, o. c. p.). En efecto la vida cristiana no es
mejor 0 mas perfectamente por el hecho de ejercer un especifico ministerio sacerdotal,
sino por vivir mejor la perfeccion de la caridad, sea cual sea el ministerio, oficio o
vocacién que se tenga en la Iglesia y en el mundo. El hecho de que la Virgen Maria no
fuera sacerdote tiene enorme valor para el estudio y explicacion de esta cuestion.

Es fundamental a este respecto, como observa justamente A. Bendora, entender
en profundidad el significado de la persona y la obra de Maria en el misnisterio de
Cristo y de la Iglesia. Maria, ¢es solamente simbolo de la cooperacién salvifica de la
mujer, o es también encarnacién de las vocaciones concretas que Dios tiene destinadas
para la mujer?

Quienes pretenden dar por supuesta la posibilidad del sacerdocio femenino, o
quieren, al menos, dejar “la puerta abierta”, se inclinan por la primera parte de la
alternativa: ‘Maria no es mas que un simbolo’ del cumplimiento enteramente fiel y
responsable de “una” mision, pero no precontiene ni predetermina “la” mision misma.
Los razonamientos que se hacen para reducir la funcién de Maria a puro simbolo son de
orden socioldgico: la diversidad entre el ambiente social y contemporaneo de Maria y el
nuestro en lo que se refiere al modo de entender la actividad y funciones de la mujer.
Pero resulta imposible aceptar una explicacion tan simple y superficial. EI Evangelio
muestra claramente que Jesis no fue un hombre acomodaticio que se plagase con
facilidad a los gustos y normas sociales de los hombres de su tiempo y gue, en todo y
también precisamente en el trato con la mujer, hizo alarde de gran libertad.

No es cuestion de ambiente social sino del caracter de revelacion que tiene la
persona y presencia maternal de Maria indisolublemente unida a la de Cristo redentor.
Asi lo insinta la declaracion citadas de la CDF del 77 “el sacerdocio... depende del
misterio de Cristo y de la Iglesia. El sacerdocio no puede convertirse en término de una
promocion social”.

Cristo es revelador y redentor conjuntamente por la totalidad de su vida y de sus
actos, especialmente en el misterio Pascual (cf. DV, 17 y SC, 5b) que es su
culminacion. Dios revela en el acto de salvar, y salva revelandose en la dispensacion del
misterio de Cristo, Revelacién y Salvacion son dos aspectos del Gnico misterio de
Cristo. Preparado en Israel, realizado en su existencia historica y comunicado en la
Iglesia, en unos actos y palabras (DV, 2), en una presencia que lleva bien marcado el
sello de lo concreto. Esto es suficiente para desplazar la idea del simbolismo, en el que
se queria centrar la atencion, sustituyéndola por la de encarnacion, a la cual compete
indudablemente la primacia. El plan de Dios se encarna y se revela en Cristo, “con toda
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su presencia y manifestacion”, adecuadamente entendida en cuanto comprende personas
y acontecimientos que El asumid para revelar a la humanidad el plan salvifico; muy
especialmente su Madre, indisolublemente unida a su ser de Dios-Hombre y su funcién
de redentor. Maria “se consagré totalmente como esclava del Sefior a la persona y a la
obra de su Hijo, sirviendo bajo El y con El al misterio de la redenciéon” (LG, 56). Dada
esta identidad real entre revelacion y redencion, el papel de Maria en la funcion
reveladora puede esclarecerse por lo que se le atribuye en el de la redencién. Si Dios
elige a la mujer Maria como Madre Virginal del Dios Redentor asociandola como
Madre de los vivientes a su obrar salvifico del Nuevo Adan, esta revelando de manera
encarnatoria y concreta por qué camino quiere El que viva la mujer su vocacion de
cooperadora de la obra de la salvacion. Esos caminos son la virginidad por amor a
Cristo —consagrada o no- y el matrimonio, vividas en toda la variedad de carismas
propia de cada vocacion, institucionales y personales, “para comun utilidad” (I Cor. 12,
7) en el Cuerpo de la Iglesia. Solo la Virgen Maria encarna en su persona, como “la
Mujer” prototipo, mediadora maternal asociada al unico Mediador, esa variedad de
vocaciones, en virtud de su singular vocacion de Madre Virginal del Cristo total. Ella es
la Mujer por excelencia no sélo, en cuanto “Madre de los vivientes” en general, sino
también en cuanto personificacion, no sdlo simbolo, de los caminos concretos por lo
que debe servir a Dios y a los hombres la mujer cristiana. Un simbolismo equivoco sin
perfiles determinados, abriria la puerta a la imaginacion e inventiva personal, al modo
modernista (cf. la descripcion que hace S. Pio X en la “Pascendi” de la concepcion
modernista de revelacion como simbolismo equivoco) propio de un cristianismo
reductivo e ideologizado, facil de discernir en determinadas ideologias feministas de
moda.

3. EL TITULO MARIA MADRE DE LA IGLESIA, EXPRESION DEL
ASPECTO SOCIAL DE SU MATERNIDAD ESPIRITUAL (RM. 45-47)

Si la gracia respeta la naturaleza, se comprende que Dios haya querido llamar al
hombre a la salvaciéon no aisladamente sino —siendo constitutivamente social (GS, 25)
constituyendo un Pueblo (GS, 32 L.G. 11) en la convocacidon —Ecclesia- organicamente
estructurada (LG, 11) por los caracteres sacramentales y carismas (LG, 15; RM, 45 /c).
El universal influjo materno de Maria alcanza, pues, a cada hombre —en la relacion
irrepetible a cada persona que caracteriza la maternidad (RM, 45a)- pero no como un
verso suelto, sino en constitutiva constitucion al Unico sacramento universal que es la
Iglesia; en su incorporacién, o al menos ordenacion, a la misma (LG, 14-16). Maria es,
pues, en cuanto preredimida, inmanente a la Iglesia como cuerpo mistico de la Unica
Cabeza que es Cristo mediador. Pero es un miembro singular y eminente en cuanto
asociada a Cristo en la obra de la salvacion como mediadora maternal, e instrumento
con El de donacion del Espiritu a la Iglesia, no sélo de la vida Sobrenatural, sino
también de los diversos “dones jerarquicos y carismaticos” (LG, 4), al servicio de
aquella, que la constituyen como comunidad sacerdotal “organice structa” (LG, 11).

He aqui las razones por las que durante el Concilio proclam6 solemnemente
Pablo VI que “Maria es Madre de la Iglesia, es decir, Madre del pueblo de Dios tanto de
los fieles como de los pastores” (RM, 47) superando cierto ambiente promovido contra
el titulo en parte por la oposicion de la corriente eclesiotipica a la que antes nos
referiamos.
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¢Qué significado entrafia este titulo?. EI mismo Papa, en el mencionado
discurso, resalta la identidad sustancial entre la doctrina ensefiada por el Concilio acerca
de la Maternidad espiritual de Maria y la que él consagra y sanciona al reconocer
solemnemente a Maria como Madre de la Iglesia. Con el Papa, todos los mariélogos
estan de acuerdo en sefalar esta identidad sustancial entre la doctrina del Concilio y la
que se expresa con el titulo de Madre de la Iglesia que es, en palabras del Papa, su
“sintesis maravillosa”. “Lo que antes estaba contenido en el estilo de la vida, comentaba
—Pablo VI- ahora se expresa, en una doctrina clara, lo que hasta el presente estaba sujeto
a reflexion, a discusion y en parte, a controversia, ahora ha conseguido una serena
férmula doctrinal. Verdaderamente podemos decir que la Divina Providencia nos ha
preparado una hora luminosa”. Puede decirse que antes el titulo se encontraba como
fragmentado en mdltiples partes integrantes: se hablaba de madre de los fieles en
general y de cada una de las categorias o estados de fieles; Madre de los que sufren
necesidad, etc. Cuando la reflexion teoldgica pasé de una concepcion prevalentemente
individual de la maternidad espiritual de Maria a una concepcion también comunitaria,
inspirada en la vision de la Iglesia misma como comunidad brot6 espontaneamente, el
titulo Madre de la Iglesia. Dificilmente podria haber nacido y prosperado en otros
tiempos, porque es un titulo esencialmente ligado al concepto de la Iglesia. Es un hecho
que la teologia no reflexiond sistematicamente sobre el misterio global de la Iglesia
tanto como en nuestros tiempos: el esclarecimiento o formulaciones sobre este misterio
son la obra primordial realizada por el Concilio Vaticano Il. (Cfr. A. Bandera, o.c., p. 53

S.).

Una vez mas se comprueba que todo genuino avance en la comprension del
misterio de la Iglesia va acompafiando de una avance paralelo en la comprension del
misterio de Maria. (RM, 47 b).

Como observa C. Pozo, en esta declaracion Pablo VI va mas alla de lo que el
Concilio habia afirmado explicitamente®. Ya es significativo que el Papa mismo
considerase su proclamacion como afnadir un “remate” (fastigium) a la Constitucion
misma. Por eso no puede ser una féormula equivalente del titulo “Madre de los fieles”.
En la formula de la proclamacion “los pastores” son considerados no en cuanto “fieles”
sino en cuanto sujetos de unos poderes sagrados, a través de los cuales se estructura
toda la Iglesia: se proclama, de este modo, la Maternidad de Maria con respecto a toda
la realidad que hay en la Iglesia, o con respecto a toda la realidad que es la Iglesia;
como dira el Papa, muy poco después en su discurso, al fundamentar teol6gicamente el
titulo, el término de la accion espiritualmente maternal de Maria es el Cuerpo mistico en
cuanto tal, es decir, un término que es exhaustivo con respecto a la realidad eclesial;
incluidos como sugiere la E. (RM 45 c) los dones o carismas que cada uno recibe del
Espiritu por mediacion materna.

El titulo de Maria, Madre de la Iglesia, evoca pues, la dimension social de su
Maternidad espiritual; méas adn, no es concebible la Maternidad espiritual de Maria con
respecto a los individuos, sino en cuanto que existe con respecto a la Iglesia en cuanto

3, La frase que se encuentra en la num. 53 de la Constitucion dogmatica sobre la Iglesia: a Maria “La
Iglesia catdlica, instruida por el Espiritu Santo, la venera como a Madre amantisima con afecto de piedad
filial”, no parece que deba interpretarse en el sentido técnico de “Madre de la Iglesia”, es decir, como
afirmacidn de trascendencia de Maria sobre la Iglesia —teniendo en cuenta el propdsito de neutralidad del
Concilio, (LG 54)-, negada por el eclesiotipismo; sino Madre de los fieles en general (Cf. C. Pozo. La
Maternidad divina de M2, cit.)
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tal. En otras palabras, la Maternidad espiritual de Maria se extiende y alcanza a los
fieles concretos en cuanto que es Madre de la Iglesia toda (GALOT. “Mére de I’Eglise”,
Nouvelle revue Theologique, 86 (1.964), p. 180 cf.). El titulo encierra asi una
afirmacion de la ‘trascendencia’ de Maria con respecto a la Iglesia, que es el
fundamento de su peculiar ‘inmanencia’ a ella como miembro singular.

La Virgen ocupa un lugar “sobreeminente y del todo singular”, bien definido por
su cualidad Unica de Madre de Dios y de la Iglesia. EI Concilio Vaticano no afirma que
sea “un” miembro de la Iglesia, sino para afadir a continuacion: “del todo singular”,
como mediadora maternal intimamente asociada al Gnico Mediador Universal.

Quien, en lugar de pensar teoldgicamente, juegue con la imaginacién figurativa,
pensaran en una cierta contradiccion. Pero es puramente imaginativa: si la Iglesia es
verdaderamente el Cuerpo Mistico de Cristo (‘Caput et Membra’), es claro que Maria
imaginativamente, en cuanto Madre no puede ser miembro. Pero si consideramos
teoldgicamente todo el influjo de gracia que le viene a la Iglesia, también a Maria, del
unico principio que es Cristo, entonces Maria seria un sujeto de recepcion, pero singular
y eminente: “Si ella es la primera en experimentar en si misma, como “Llena de Gracia”
y “Concebida sin pecado., anticipadamente, los efectos sobrenaturales de la unica
mediacion de Cristo, fue para disponerla a cooperar con EI” (RM, 39 c) en la obra de la
salvacion, “y tal cooperacion es precisamente la mediacion maternal de Maria”
subordinada pero intimamente asociada a la de Cristo, en la redencién adquisitiva y en
su aplicacién a los deméas miembros (de mas miembros de la Iglesia. En este sentido
dice Mons. J. Escriva de B., hablando de la mediacion de la Virgen Santisima dice que
Maria “esta en la Iglesia, pero sobre la Iglesia; entre el Cristo y la Iglesia, para proteger,
para reinar, para ser madre de los hombres, como lo es de Jesis Sefior nuestro”
(“Amigos de Dios”, n. 155).

No deja de ser logica, con la logica del “sentido de la fe”, la tristeza con la que
se lamentaba al fundador del Opus Dei una persona de pacas letras del frio razonar
sobre “el tema” de la Virgen (“Hablar de ese modo los hijos” se quejaba) de quienes en
el Concilio Vaticano II negaban la oportunidad de llamar a Maria “Madre de la Iglesia”.
No se explicaba de donde pudiera nacer esa “mezquindad de escatimar ese titulo de
alabanza de Nuestra Sefiora”... “ Pero la Madre de Dios y por eso, madre de todos los
cristianos —decia- ¢No serd Madre de la Iglesia, que es la reunion de los que han sido
bautizados y han renacido en Cristo Hijo de Maria?” (cf. Amigos de Dios n. 282).

4. SINTESIS CONCLUSIVA: PRESENCIA MATERNAL DE MARIA EN
LA HISTORIA DE LA IGLESIA PEREGRINA COMO SERVICIO
SALVIFICO A LA HUMANIDAD

La Il parte de la Enciclica concluye (n. 47) con una sintesis contemplativa de la
maternidad ejemplar de la Virgen en la Iglesia, en la que esta presente como Madre del
entero pueblo de Dios “cooperando al nacimiento y al desarrollo de la vida divina en las
almas de los redimidos” (Credo del Pueblo de Dios de Pablo VI, 30-VI1-68) cit. en RM,
47,

La Virgen nuestra Sefiora, como la Iglesia, se comprenden en el misterio de la
Trinidad de quien proceden y en su relacion con la humanidad a cuyo servicio estan
destinadas.
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La perspectiva trinitaria ilumina el misterio de Maria: en el Espiritu, por Cristo,
al Padre: Maria acoge en su nueva maternidad es el Espiritu, a todos y cada uno en la
Iglesia, acoge también a todos y a cada uno por medio de la Iglesia. En este sentido
Maria, Madre de la Iglesia es también modelo” (RM, 47).

Maria, la excelsa hija de Sion, ayuda a todos los hijos —donde y como quiera que
vivan- a encontrar en Cristo el camino hacia I casa del Padre” (id.).

El misterio de Maria estd, en el plan de Dios, al servicio salvifico de la
humanidad: “Maria, presente en la Iglesia como Madre del Redentor, participa
maternalmente en aquella dura batalla contra el poder de las tinieblas que se desarrolla a
lo largo de toda la historia humana... por eso la Iglesia... la venera como Madre
espiritual de la humanidad y abogada de gracia” (RM, 47).

Esta doble perspectiva, trinitaria y antropoldgica, se ilumina la persona y funcién
materna de Maria, que es realmente central en la historia de la salvacion y en la vida de
la Iglesia peregrina. El inspirado comentario a la antifona final de Adviento a la liturgia
de las Horas “Salve Regina Coelorum” con el que se cierra la Enciclica (Conclusion, nn.
51-52) se hace plegaria: “Socorre al pueblo que sucumbe”...

“La humanidad ha hecho admirables descubrimientos... se diria que ha
conseguido acelerar el curso de la historia... Pero el cambio fundamental es el cambio
entre el caer y el levantarse, entre la muerte y la vida... Mientras con toda la humanidad
se acerca al confin de los dos milenios, la Iglesia se dirige conjuntamente al Redentor y
a su Madre con la invocacion: “Socorre”... Ve a la Madre de Dios... maternalmente
presente socorriendo al pueblo cristiano en la lucha incesante entre el bien y el mal, para
que no caiga o, si cae, se levante.

No cabe duda que una reflexion contemplativa del misterio de Maria como la
que nos ofrece Juan Pablo II, transida de experiencia espiritual y de devocion filial a la
Madre del Redentor, puede ser fecunda para que se renueve la auténtica espiritualidad
mariana, que desea promover el Papa con ocasion del afio mariano para la presente fase
de la historia (cf. RM, 48-58).

J.F A

Il PARTE
ORIENTACIONES PARA UNA ESPIRITUALIDAD MARIANA A LA LUZ
DEL PROGRESO DOCTRINAL DE LA MARIOLOGIA DEL CAPITULLO
VIl DE LA LUMEN GENTIUM. (RM, 48 C).

La invitacion a profundizar en la especial presencia materna de Maria en el
misterio de Cristo y de la Iglesia, “dimension fundamental de la Mariologia del
Concilio”, glosada ampliamente en la Enciclica que comentamos, quiere el Papa que no
se limite a los aspectos doctrinales, sino que transcienda a la vida de la fe, es por tanto
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“una auténtica espiritualidad mariana considerada a la luz de la Tradicioén, y de modo
especial, de la espiritualidad a la que nos exhorta el Concilio”. Para ello recomienda
acudir a la fuente riquisima de la experiencia histérica de almas santas y de
movimientos de vida que suscita incesantemente el Espiritu de Cristo a lo largo y ancho
del mundo: “A este propdsito me es grato recordar, entre tantos testigos y maestros de la
espiritualidad mariana, la figura de San Luis Maria de Grignion de Monfort, la cual
proponia a los cristianos la consagracion a Cristo por manos de Maria, como medio
eficaz para vivir fielmente el compromiso del Bautismo. Observo complacido cémo en
nuestros dias no faltan tampoco nuevas manifestaciones de esta espiritualidad y
devocion”. (RM, 84 ¢) “Junto a este Santo —afiade en nota- se puede colocar también la
figura de S. Alfonso Maria de Liborio; cuyo segundo centenario de su muerte se celebra
este afio, en especial su obra “Las glorias de Maria”.

Después de referirnos brevemente al profundo influjo de los dos autores
marianos citados —y recomendados- en la Enciclica que tan profunda huella han dejado
en la vida de la Iglesia, concluimos este capitulo con una breve referencia a algunos
testimonios posteriores, especialmente contemporaneos —entre tantas y tan admirables
manifestaciones de esta espiritualidad y devocion a los que el Papa alude con
complacencia- entre los que han logrado singular influencia en la Iglesia universal.

CAPITULO I

SAN LUIS MARIA GRIGNION DE MONTFORT

La profunda devociéon de Juan Pablo Il a la Sma. Virgen, segin testimonio
personal suyo (cf. André Frossard, “Dialogos con Juan Pablo II”, trad. Plaza Janés
1982, 9. 130), tiene su origen en el evangelio, desde luego. “Pero ha influido también en
gran medida un librito perdido o escondido durante un siglo y medio, el “tratado de la
verdadera devocion a la Sma. Virgen, de S. Luis Maria Grignion de Montfort, escrito
alrededor de 1700”. La lectura de este libro supuso un viraje decisivo en mi vida. Digo
viraje, aunque en realidad, se trata de un largo camino interior que coincidié con mi
preparacion clandestina para el sacerdocio. Fue entonces cuando cayé en mis manos
este libro, tratado singular, uno de esos libros que no basta “haber leido”. Recuerdo que
lo Ilevé mucho tiempo en el bolsillo, incluso en la fabrica de sosa, y que sus hermosas
tapas se mancharon de cal. Releia una y otra vez algunos de sus pasajes. Pronto adverti
que, independientemente de la forma barroca del libro, alli se trataba de algo
fundamental. Entonces ocurrié que la devocion de mi nifiez e, incluso, de mi
adolescencia hacia la madre de Cristo cedié paso a una actividad nueva, una devocion
que procedia de lo mas profundo de mi fe, como del mismo corazon de la realidad
trinitaria y cristoldgica.

“Si antes me contenia por temor a que la devocidon mariana tomara la delantera a
la de Cristo, en lugar de cederle el paso, al leer el tratado de Grignion de Montfort
comprendi que, en realidad, ocurria algo muy distinto. Nuestra relacion interior con la
Madre de Dios dimana organicamente de nuestra vinculacion al misterio de Cristo. Por
tanto, es imposible que se estorben entre si.
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“Al contrario: la “verdadera devocion” a la Virgen Santisima se reafirma con
mayor fuerza en aquel que avanza en el misterio de Cristo, Verbo encarnado y en el
misterio trinitario de la salvacion que se centra en €l. Incluso se puede decir que, a quien
se esfuerza en conocerle y amarle, el propio Cristo le sefiala a su madre, como hizo en el
Calvario con su discipulo Juan. Cuanto méas se ha centrado en la realidad de la
Redencion mi vida interior, més claro he visto que la entrega a Maria tal como la
presenta San Luis Grignion de Montfort es el mejor medio de participar con provecho y
eficacia de esta realidad para extraer de ella y compartir con los demas unas riquezas
inefables.

-Mi devocion mariana asi moldeada- vive en mi desde entonces. Es parte
integrante de mi vida interior y de mi teologia espiritual. Es sabido que el autor del
tratado define su devocion como una forma de “esclavitud”. Quizas esta palabra choque
a nuestros contemporaneos. Para mi no supone ninguna dificultad. Veo en ello una
especie de paradoja de las que tanto abundan en los Evangelios, en la que las palabras
“santa esclavitud” pueden significar que nosotros no sabriamos explotar mas a fondo
nuestra libertad, el mas grande de los dones que Dios nos ha hecho..

“Porque libertad se mide con la medida del amor de que somos capaces”.

a) Precedentes

Muchos desconocen el origen espafiol de los principios doctrinales de Montfort. S.
Luis Maria tomo inspiracién en la espiritualidad del seminario de San Sulpicio, donde
se formo, fundado por el Ven. Juan Olier en 1657, que pretendid la “esclavitud de amor
a Maria” del cardenal P. de Berulle (§ 1629), cabeza de la llamada Escuela Francesa de
Espiritualidad. Berulle a la vuelta de un viaje por Espafia (en 1604), donde habia
admirado la floreciente Confraternidad de la “esclavitud Mariana”, se convirtié en su
defensor y propagador en Francial.

En Espafia se mantenia viva la tradicion de la servidumbre mariana, constante en la
Patristica desde San Efrén?.

2.1 cantico de los Querubines, dulce armonia de los Angeles! |Te saludo..., himno de los solitarios! |Te saludo Soberana que
obtienes el cetro sobre tus fieles siervos!

Desde San Efrén —cuyos escritos, como atestigua San Jerénimo se leian en publico desde la S. Escritura- hasta nuestros
dias no ha faltado jamas en la Iglesia quienes se hayan profesado siervos de la Sefiora del Universo. Esta devocion perfectisima
consiste en consagrarse para siempre y por entero a Maria en calidad de esclavo, como Reina; o en calidad de hijo, como Madre.

No es extrafio, dado el gran prestigio e influjo de San Ildefonso de Toleto (607-
669) que se distingue, entre todos los padres, por el ardor con que se ofreci6 al servicio
mariano. Es impresionante el elocuente fervor con que comienza su libro “La perpetua
virginidad de Maria”: jOh Sefiora mia y Soberana Sefiora, Madre de mi Sefor,
humildisima sierva de vuestro Hijo, Madre del creador del Mundo! . Yo os ruego y 0s

21 Cf. G.M. Roschini, o.c. t. I, p. 383, de donde tomamos muchos de estos datos. El autor, de la orden de los Siervos de Maria,
que tanto ha contribuido a la difusién de esta espiritualidad de Servicio filial a la Madre de Dios, conoce a fondo el tema.

El primero entre los Padres que profeso explicitamente “Siervo de Maria” fue —seglin nos consta- San Efrén (muerto en 373),
llamado “el arpa del Espiritu Santo”, “el cantor de Maria”. {Oh gran princesa y Reina, incomparable Virgen, purisima y castisima,
Seflora de todos los Sefiores, Madre de Dios..., nosotros nos hemos entregado a Tiy consagrado a tu servicio desde nuestra
infancia. Llevamos el nombre de siervos tuyos. No permitais, pues que Satanas, el maligno espiritu, nos arrastre al infierno. Llena
de ahora en adelante mi boca, oh Santa Sefiora, de la dulzura de tu gracia... Acepta, oh Virgen Santa, el que tu humildisimo siervo
te alabe y te diga: te saludo, joh vaso magnifico y preciso de Dios! jTe saludo, Maria Soberana mia llena de gracia! jTe saludo,
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pido me deis el espiritu de vuestro Hijo, mi Redentor, de tal manera que yo conozca
cosas verdaderas y dignas de Vos, hable cosas verdaderas y dignas de Vos, y diga lo
que de verdadero y digno debo decir de Vos” (PL, 96, 58). El capitulo XII cierra su
tratado con un encendido ofrecimiento de si mismo al servicio de Maria: “Postrado a
vuestros pies, joh Virgen Unica, Madre de Dios!, yo, siervo de vuestro Hijo os ruego me
concedais el unirme firmemente a Dios y a Vos, el someterme a Vuestro Hijo y a Vos,
el seguir a Vuestro Hijo y a Vos. A EI, como a mi Creador; a Vos, como a Madre de mi
Creador”.

“Si yo soy vuestro siervo, es porque vuestro Hijo es mi Sefior. Vos sois mi
Soberana, porque sois la Esclava de mi Sefior. Yo soy siervo de la Sierva de mi Sefior,
porque Vos, mi soberana, sois la Madre de mi Sefior... Si deseo llegar a ser el fiel de la
Madre es para poder ser siervo fiel del Hijo. Si quiero servir a su Madre es para que el
Hijo sea mi Sefior. Para demostrar que estoy al servicio del Sefior, doy como prueba el
dominio que su Madre ejerce sobre mi... porque servir a su Esclava es servir al Sefior, y
redunda en honor del Hijo todo lo que se concede a la Madre, como se convierten en
honor del rey los homenajes de sumision a la reina.

“;Con qué entusiasmo deseo ser siervo de esta Soberana! jCon qué fidelidad me
quiero someter a su yugo! jcon qué perfeccion intento ser docil a sus mandatos! jCon
qué ardor trato de no sustraerme a su dominio! jCon qué avidez deseo no dejar de estar
nunca en el nimero de sus verdaderos siervos!. Seame pues, concedido el servirla por
deber; que sirviéndola merezca sus favores y pueda ser siempre irrepetible siervo suyo”
(PL, 96, 105-108). El Santo Doctor no solo se declara con el mas encendido entusiasmo,
verdadero, fiel, irrepetible Siervo de Maria, sino que nos da también, la razén de esta
declaracién: para poder servir mejor al Sefior cuya Madre es Maria. Cuanto mas
fielmente se sirve a la Virgen Santisima, tanto mas fielmente se sirve al Sefior, ya que el
dominio de la Virgen es inseparable del dominio del Sefior. Pero fue a fines del s. XVI,
cuando el término “siervo de Maria” y la expresion “Servidumbre de Mariana”, fueron
intensificdndose y tomaron el matiz de “esclavitud mariana” en el sentido popularizado
por Grignion de Montfort. Parece claro que quien practicoé en primer luego la
“esclavitud mariana” fue la hermana franciscana Madre de Inés de San Pablo “junto con
otras cuatro hermanas de las Franciscanas Concepcionistas de Santa Ursula de Alcalé de
Henares (desde 1595). “Inspirada por la Santisima Virgen dice la crénica erigio la

2 9

Asociacion llamada de la “Esclavitud Mariana”.

El célebre escritor mistico franciscano Fray Juan de los Angeles, visitador del
Monasterio de Santa Ursula, de Alcala concedio; como también la Infanta Sor Margarita
de la Cruz, fundadora de las “Descalzas Reales”, que inscribid en la Asociacion a Felipe
Il y Margarita, su esposa, al emperador y la emperatriz, al archiduque de Austriay a su
esposa, la Infanta Isabel. Pero quienes mas contribuyeron a propagarla —en Espafia y
fuera de ella- fueron San Simén de Rojas (1551-1624), Trinitario, amigo de la familia
real espafiola, y el P. Bartolomé de los Rios (1580-1562), Agustino, “Magister
Studiorum” del Colegio Agustiniano de Alcala, que la propagd de modo extraordinario
en Flandes. Sus escritos se difundieron mucho en Polonia, traducidos por el jesuita P.
Estanislao Phalacius.

Clemente X en 1673 condend algunos excesos quietistas de este movimiento
(“los abusos de falsa devocion de los confratelli”, segiin declaracion del censor oficial).
La razon de esta condena se baso en que la servidumbre o esclavitud que los cristianos
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tributan a Dios y a Maria ni quita ni disminuye la libertad, pero de ningin modo censura
esta devocion en si misma. De hecho fueron aprobados los escritos de S. Luis M. G. de
Montfort, tan calurosamente recomendados a la Iglesia Universal en nuestros dias por
Juan Pablo Il. Si otros pontifices habian vivido personalmente segln esa espiritualidad,
él es el primero que la propone a todos los hijos de la Iglesia como camino seguro de
santificacion.

b) La perfecta consagracion a Maria en la espiritualidad montfortiana

Luis Maria de Montfort (1673-1716) formado en S. Sulpicio, como hemos visto,
expone de una manera admirable la doctrina y la practica de la servidumbre de Mariana
o esclavitud de amor” en “El secreto de Maria”, y sobre todo, en el “Tratado de la
verdadera devocion a la SS. Virgen”, compuesto unos tres afios antes de su muerte. El
“Tratado” estuvo inédito y desconocido —como lo habia previsto el Santo- hasta el 1842,
cuando fue “casualmente” descubierto y publicado. Este “Tratado”, traducido a
muchisimas lenguas perpetta en el tiempo el apostolado mariano y realiza el deseo
expreso del Santo en uno de sus admirables cantos: “jOh Maria! jojald que mi expresion
fuese un trueno para gritar por todos los siglos que quien mejor te sirve es el mas feliz!”

El fundamento doctrinal se lo siguiere San Agustin, que llama a Maria “molde
viviente de Dios, forma Dei”, “El gran molde de Dios, hecho por el Espiritu Santo para
formar al natural un Dios-hombre por al union hipostatica y para formar un hombre-
Dios por al gracia, es Maria. Ni un solo rasgo de divinidad falta en este molde.
Cualquiera que se meta en él y se deje manejar, recibe alli todos los rasgos de Jesucristo
verdadero Dios. Y esto de manera suave y proporcionada a la debilidad humana, sin
grandes trabajos ni agonias; de manera segura y sin miedo de ilusiones, que no tiene
parte aqui el demonio, ni tendra jaméas entrada donde esté Maria; de manera, en fin,
santa e inmaculada sin la menor mancilla de culpa.

“Maria es el paraiso de Dios y su mundo inefable donde el Hijo de Dios entrd para
hacer maravillas, para guardarle y tener en él sus complacencias. Un mundo ha hecho
para el hombre peregrino, que es la tierra que habitamos; otro mundo para el hombre
bienaventurado que es el paraiso; mas para si mismo ha hecho otro mundo y lo ha
llamado Maria. Mundo desconocido a casi todos los mortales de la tierra e
incomprensible a los dngeles y bienaventurados todos del cielo”.

“Feliz y mil veces feliz es en la tierra el alma a quien el Espiritu Santo revela el
secreto de Maria para que lo conozca; a quien abre este huerto cerrado para que en él
entre, y esta fuente sellada para que de ella saque el agua viva de la gracia y beba en
larga vena de su corriente. Esta alma no hallara sino a Dios solo, infinitamente
condescendiente y al alcance de nuestra debilidad... En todas partes es el pan de los
fuertes y de los angeles, pero en Maria es el pan de los nifios”. Por eso si insiste tanto
sobre la palabra esclavo, casi siempre afiade a ella la palabra hijo. Los hijos de la Virgen
se hacen esclavos suyos, pero es para mostrarse mas generosos, mas amantes, y por lo
mismo, para ser con mas verdad hijos suyos. Es una esclavitud filial.

LEn qué consiste esta consagracion? “consiste en darse por entero a Maria y a Jests
por Ella, y, ademas, en hacer todas las cosas por Maria, con Maria, en Maria y para
Maria”.
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Ante todo hay que entregarse voluntariamente y por amor, por entero y sin reserva
alguna: cuerpo y alma, bienes exteriores y fortuna, como casa, familia, rentas; bienes
interiores del alma a saber: sus méritos, gracias, virtudes y satisfacciones. Todo se deja
a disposicion de la Virgen Santisima, que, a voluntad suya, lo aplicard para la mayor
gloria de Dios, que sélo ella perfectamente conoce. Mas importante todavia que ese acto
de entrega —consagracion- es la vida mariana que debe llevar el que se entrego de esa
manera total a Maria. Esta vida mariana consiste en hacer todas las cosas con Maria, en
Maria, por Maria y para Maria.

c) Maria, aurora que precede al Sol de Justicia

Siendo Maria Santisima el camino por donde primera vez vino Jesucristo a nosotros,
lo serd también cuando venga por segunda vez, aunque no del mismo modo. Como es la
aurora que precede y descubre al Sol de justicia que es Jesucristo, debe ser reconocida y
manifestada, a fin de que lo sea su divino Hijo. Por Maria comenz6 la salvacion del
mundo, y por Maria debe consumarse; Maria no se manifestd casi en el primer
advenimiento de Jesucristo, a fin de que los hombres, ain poco instruidos e ilustrados
acerca de la persona de su Hijo, no se separasen de El, adhiriéndose demasiado fuerte y
groseramente a Ella, lo que aparentemente hubiera sucedido si Maria hubiese sido
conocida, a causa de los admirables encantos que el Altisimo habia puesto incluso en su
exterior, lo cual es tan cierto, que San Dionisio Aeropagita nos ha dejado escrito que,
cuando la vio, la hubiera tomado por una divinidad por sus secretos atractivos y su
incomparable belleza, sin la fe, es que estaba bien fundado no le hubiese ensefiado lo
contrario. Las razones que movieron al Espiritu Santo a ocultar a su Esposa durante su
vida y a no manifestarla sino muy poco después de la predicacion del Evangelio, no
subsisten ya. Dios quiere descubrir y manifestar a Maria como la méas perfecta obra de
SuS manos...

Maria debe resplandecer mas que nunca en misericordia, en gracia y en poder. En
misericordia, para reducir y acoger amorosamente a los pobres pecadores y extraviados,
que se convertirdn y volveran a la Iglesia Catélica. En gracia, para animar y sostener a
los soldados valientes y fieles servidores de Jesucristo, que combatiran por sus
intereses. Y en poder “contra los enemigos de Dios”, para los que sera terrible, como un
ejército ordenado en batalla, principalmente en estas Ultimas edades; porque sabiendo
Satanas que le queda poco tiempo, y menos que nunca, para perder almas, redoblara
diariamente sus esfuerzos y sus combates; suscitard inmediatamente nuevas
persecuciones y tendera terribles emboscadas a los servidores fieles y a los verdaderos
hijos de Maria, a quienes vence mas dificilmente que a los demas. La antigua serpiente
la teme mas que a todos los angeles y a todos los hombres, y en cierto sentido mas que
al mismo Dios. No es que la ira, el odio y el poder de Dios no sean infinitamente
mayores que los de la Santisima Virgen, toda vez que las perfecciones de Maria son
limitadas, sino porque: siendo Satands muy orgulloso, sufre infinitamente méas al ser
vencido y castigado por una pequefia y humilde esclava de Dios, y su humildad le
humilla mas que el poder divino; porque Dios ha dado a Maria tan grande poder contra
los demonios, que tienen mas miedo... uno solo de los suspiros de Maria a favor de
cualquier alma, que a las oraciones de todos los Santos, y temen mas a una solo de sus
amenazas contra ellos, que a todos los demas tormentos.
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- ¢A qué se podra comparar a estos servidores, esclavos e hijos de Maria? — Los
“apostoles de los ultimos tiempos”? Seran como brasas encendidas en medio de los
ministros del Sefior y podran el fuego del amor divino en todas partes, y como flechas
en mano poderosa, flechas agudas en la mano de la poderosa Maria para herir a los
enemigos de Dios (Ps 126, 4). Bien purificados por el fuego de grandes tribulaciones, y
bien unidos a Dios, que llevaran el oro del amor en el corazon, el incienso de la oracion
en el espiritu, y la mirra de la mortificacion en el cuerpo, y que por todas partes seran el
buen olor de Jesucristo... A quienes el Sefior de las virtudes dara la palabra y la fuerza
para obrar maravillas y ganar gloriosos despojos a sus enemigos. En fin, sabemos que
seran verdaderos discipulos de Jesucristo que, marchando sobre las trazas de la pobreza,
humildad, desprecio del mundo y caridad, ensefiardn el camino derecho de Dios y de la
verdad”.

CAPITULO Il
SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO

“Sefora y Madre mia: para hacerte amar de todos y darte alguna prueba de mi
gratitud por tantos beneficios como te debo, siempre he procurado predicarte,
propagando la dulce y saludable devocién hacia ti, y espero por mi edad avanzada y mi
quebrada salud siento que me acerco a ese dia; por eso he pensado publicar este libro
antes de morir, para que siga él proclamando tus alabanzas, a la vez que animado a otros
a difundir tus glorias y las innumerables muestras de proteccion que das a tus devotos™.

Este libro es el de “las glorias de Maria”, publicado por Alfonso a finales del afio
1750 (aun habria de vivir otros 27 afios). Desde entonces, efectivamente, ese libro ha
sido editado méas de mil veces en gran nimero de lenguas, propagando en miles de
corazones el encendido amor a Maria Santisima del gran doctor de la Iglesia, cuyo
segundo centenario se celebra el mismo afio de la Enciclica RM (1987) en la que
expresamente recomendada esta preciosa obra alfonsiana.

Afos y afos llevaba preparando este libro solemne sobre la Virgen, al mismo
tiempo que su Teologia Moral. Una vez que sac6 a luz ésta, se dedicé a dar la ultima
mano al otro. Durante la intensa actividad misionera del trienio 1749 — 1751,
coincidiendo con el Afio Santo, encontrd tiempo para su Ultima gestacién y primeros
cuidados de este fruto cuajado de su amor a la Virgen. Hubo quienes no le querian que
viera la luz alegando que incurriria en exageracion; eso mismo hizo que pusiera mas
entusiasmo?.

La llamativa preocupacion de poner al libro, después de una larga dedicatoria a
Jesus y Maria, hasta tres prologos, se explica por la oposicion que intuia en “espiritus
fuertes” —como Marutori con el que polemiza vigorosamente en el libro-. El primero
titulado “Protesta del autor”, avisa que si alguien creyera demasiado avanzada alguna
afirmacion del libro, quiere él que se entienda como la entiende la Iglesia y su sana
teologia. El segundo va como “Advertencia al lector”: advierte que, en particular, lo que
se lee en el capitulo 5 de la Virgen medianera de todas las gracias hay que entenderlo
como lo entiende la Santa Iglesia romana, de la que se declara hijo obedientisimo. El
tercero es la clasica “Introduccion” dando a conoce la estructura del libro y su finalidad
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confesada de publicar las glorias de Maria para incitar a su devocion. “Muy frio debe
ser el amor de aquellos que, teniéndose por devotos de Maria apenas si piensan en

hablar de Ella y en hacerla amar de los demas”.!

Es conmovedora la dedicatoria final:

O Viginella,
Quanto sei bella!
Madre de Dio,
Questo cor mio
S’e” innamorato
De tua bonta!

La clave de las glorias podriamos encontrarla en el capitulo 3; “Maria, es
esperanza de los pecadores” por su mediacion maternal. Antes y después repetira mil
veces, apuntando a las posiciones de los contradictores puntillosos: “Mientras el
pecador siga obstinado en el mal, imposible que la Virgen lo pueda amar”. jObstinarse
en el mal, misterio de iniquidad!. Practica indefectible y mandato sagrado de San
Alfonso fue no omitir en ninguna mision el sermoén de la Virgen, “que se ha visto, por
experiencia, ser el mas provechoso de todos”. Precisamente este libro venia como a
perpetuar ese sermon. “Cuando en el alma del pecador comienza a brillar la devocion a
Maria, seial cierta de que el Sefior no tardara en venir con su gracia”. Se alza su voz de
misionero: “La Iglesia dice de ti, Virgen, que eres la misma esperanza”. Lo proclama en
la portada del libro el grabado del rostro de Maria, dibujado por él mismo o alguien por
inspiracion suya, con un gran letrero: “Spes nostra salve” (Esperanza nuestra, salve).

Muy pocos afios antes de publicar “las glorias de Maria” hizo testamento olografo
para nombrar a la Virgen su heredera universal y, por Ella, a su Congregacion
redentorista. Se cuenta de él que en cierta ocasion le encargaron predicar la novena de la
Inmaculada en una brillante cofradia. Esperaban de él, -tan declaradamente
concepcionista- que convirtiera la novena en un encendido panegirico, sin mas; pero
afnadid una vibrante llamada a la conversion. “Lo que hizo fue desnudar alma pecadora,
afear su miseria, iluminar los caminos de salida de tan bajo estado, empujarla hacia las
fuentes de la gracia”. Con enorme provecho espiritual.

Los diez capitulos de la primera parte comentan la Salve, y los diez discursos de la
segunda narra los hechos principales de la vida de Maria, la tercera, en diez apartados,
describe las virtudes de su Sefiora. Termina dialogando con el lector: “Me despido de ti
aconsejandose contintes alegremente honrando y amando a esta Sefiora y procurando
que otros la amen”. No habia empleado tantos esfuerzos de tantos afios en extraer
piedras de la cantera de la literatura cristiana para ganarse fama de erudito; s6lo buscaba

!, Estos datos de la vida de S. Alfonso estan tomados de la excelente biografia publicada por la BAC con
ocasion del II Centenario, de Dionisio Ruiz Goii, “S. Alfonso Maria de Liborio”, Madrid, 1987. E1 A.
observa que aquella devaluacion de la devocion a Maria resto —entonces- de la tempestad luterana y
jansenista, ha vuelto con ocasion del Concilio Vaticano II. “Alguien coment6 por entonces “El libro
alfonsiano de las Glorias de Maria es poco leido por algunos y su contenido no les es grato, por desgracia
para ellos, que se proclaman tan viriles y, en realidad, son poco humanos; tan respetuosos de Cristo, y
resultan ser menos cristianos. Temen aparecer sentimentales, pero sacrifican el sentimiento no a la
inteligencia, sino al intelectualismo. Una inteligencia que es cristiana es siempre mariana”.
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que cada cristiano amara a la Virgen y fuera apostol de esa devocion salvadora. “Si ves,
hermano, que mi libro te ayudé a ello, por caridad, encomiéndame a Maria y pidele,
como yo le pido, que los dos nos encontremos a sus plantas en el cielo”.

“Ahora ya muero contento, pues dejo en la tierra este libro, que seguira alabandose y
pregonando tus glorias. Espero que en las angustias de mi agonia me han de confrontar
primer la pasion de tu Hijo Jesus y después tu intercesion, de modo que pueda salir de
esta vida en gracia de Dios para ir a amarle en el cielo”. En vida del autor vieron la luz
por lo menos dieciseis ediciones de su libro en italiano, dos en aleman y una en espafiol
(salida en Valencia, traduccion del mercenario padre Arquer; después tendra varias
reediciones. Hay también traduccion al vasco y al catalan). Seguramente se lee hoy esta
joya de la literatura mariana menos que antes; el cambio de mentalidad y de gustos es
evidente. Pero nunca dejara de ser una obra clasica en la materia, por su erudicion, rigor
doctrinal y encendida devocién. Se cuenta que San Alfonso ya nonagenario
imposibilitado para valerse por si mismo hasta en la lectura espiritual, queriendo
alimentar su espiritu —Dios nos habla en la lectura”, repitio mil veces- pedia que le
leyeran libros edificantes. Aquel sabado, el que le atendia decidio leerle algo sobre la
Virgen; San Alfonso escuchaba. De pronto, no se puede contener y pregunta: ““;Qué
libro es ese, hermano? ;De quien es? y el hermano, leyd volviendo la portada: “Las
glorias de Maria, por Don Alfonso de Liborio”. Se sonrojo y se comio6 para si mismo los
elogios que habian venido a la boca. Pero no se call6 su “Dios mio, gracias porque me
inspiraste escribir este libro”.

CAPITULO IILI.
EL SIERVO DE DIOS, MONS. JOSEMARIA ESCRIVA DE BALAGUER

Mons. Javier Echevarria, actual Secretario general de la Prelatura Opus Dei, ha
escrito unas paginas de gran valor testimonial, espigando su experiencia de un trato
cotidiano con el fundador del Opus Dei de mas de veinticinco afios, sobre el amor a
Maria Santisima, en su vida y en sus ensefianzas. La devocion a la Virgen era en él
como “la pauta, la regla de oro de su caminar. Su devocion a la Virgen era tierna y
recia, honda y sincera, alegre y serena, entusiasmada y piadosa, cada vez con mas
renovado amor de enamorado apasionado. No era posible oirle hablar de la Madre de
Dios sin quedarse removidos o, al menos, convencidos de que la amaba con locura. En
sus palabras se unian una piedad filial, que desarmaba toda resistencia, y una sabiduria
teologica, que atraia por la fuerza convincente de su luz”.

“Habia calda hasta su raiz mas profunda que la Virgen Santisima, la obra maestra de
Dios, es la criatura que mas a tratado a la Trinidad, con un trato que dispuso su corazén
para ser Madre de toda la humanidad, y para ocuparse de cada uno como si solo cada
uno de nosotros existiera para Ella... No cabe encontrar mejor maestra que Maria, ni
nadie mas dispuesto a ensefiarnos que Ella... Para llegar a formas en nosotros ese alter
Christus, el ipse Christus, que cada uno ha de ser.

Me gusta volver con la imaginacion a aquellos afios en los que Jesls permanecio
junto a su Madre, que abarcan casi toda la vida de Nuestro Sefior en este mundo. (...)
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Con cuanta ternura y con cuanta delicadeza Maria y el Santo Patriarca se preocuparian
de Jesus (...) Por eso la Madre —y, después de Ella, José- conoce como nadie los
sentimientos del Corazén de Cristo, y los dos son el camino mejor afirmaria que el
unico, para llegar al Salvador (Amigos de dios, n. 281).

“Si en algo quiero que me imitéis, es en mi amor a la Sefiora”. Fue ésta la tnica
excepcion en la que el Padre se ponia como ejemplo. Bastaba un poco de conversacion
con el Fundador del Opus Dei, para comprender que ese comentario nacia, como una
consecuencia légica de su experiencia para meterse en Dios.

Por la confianza y por la espontaneidad con que le hablaba, se veia —entrada por
los ojos- que existia un didlogo permanente; y a los que estdbamos a su alrededor
acababa por parecernos logico el recurso inmediato del Padre a la Virgen, y
consecuentemente la paz inalterable que guardaba en su comportamiento. A diario le
hemos escuchado el rezo de muchas Avemarias, que de sus labios sonaban muy
distintas: el énfasis familiar y pausado con que pronunciaba cada frase, en voz alta, de
una conversacion que nunca cesaba. Cuando nos invito, en tierra mejicana, a recordar el
primer encuentro consciente con Nuestra Madre del Cielo, aclarandonos que tenia
perfectamente claro en la cabeza aquel instante de su infancia, se produjo una doble
reaccion en quienes le oiamos: de sorpresa, y de completo entendimiento. De sorpresa,
porque ampliabamos el conocimiento de esa intimidad envidiable, que tanto bien nos
causaba en el alma; de ninguna extrafieza, porque estdbamos acostumbrados a meditar
que el comienzo de un verdadero amor no se puede olvidar. Muy confiada debi6 ser ya
esa primera peticion del Padre, y su invitacion no buscaba mas que provocar en nosotros
una confianza mayor en Santa Maria.

Solia el Padre, en su trabajo, en sus traslados de un lugar a otro, en sus oraciones
vocales, en su conversacion habitual..., siempre, buscar el recurso mariano —quizé con
una mirada de una imagen-, y pensaba como se comportaria Ella en esa ocupacion
concreta: “hazlo”, nos ha repetido con incansable machaconeria, “y comprobaras que
con la Virgen hasta lo dificil se vuelve facil, y lo que parece mondtono adquiere un
relieve distinto y atractivo”. Tenia en la mesa donde trabajaba una tabla pequeia con
una Dolorosa. No se recataba en besarla piadosamente muchas veces, también cuando el
peso de la fatiga se hacia sentir, y luego recogia de nuevo su atencion sobre los papeles,
que salian de sus manos con la seguridad de que Ella habia presidido su estudio y de
que el Sefior habia dirigido su decision.

Desde muy joven, conocia los ardientes incendios que el carifio y la devocion a
Nuestra Sefiora habian provocado en su corazén y en el de otros muchos. Por eso...
recomendaba una y otra vez aquel consejo que una mafana el Espiritu Santo le
descubrid, cuando daba gracias después de haber recibido al Sefior: para llegar a la
locura del amor de Dios, lo mejor es comenzar por un confiado amor a Santa Maria: “El
principio del camino”, que tiene por final la completa locura por Jesus, es un confiado
amor hacia Maria Santisima (Santo Rosario, prélogo. 142 ed. Rialp, Madrid 1973, p.
12).

Le gustaba saborear que todo lo divino, cuando se refiere directamente a las
criaturas se hace muy humano. Y se fijaba en que, siendo enteramente sobrenatural el
amor de Santa Maria para nuestro Sefior, no cabe imaginarse un amor un amor mas
humano que el que Ella albergd en su corazon. Maria, al que se prolongo a lo largo de
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su estancia en la tierra dedica a Dios su cuerpo, sus sentimientos y potencias, todo su
ser. Y la segunda Persona de la Trinidad se encarna, valiéndose de la respuesta
sobrenatural y humana de la Virgen, también para darnos a entender que, cuanto mas
sobrenaturales somos, mas capacidad tendremos de acercarnos a todas las criaturas.

De esta ambicion apostolica brotaba su empefio por ensefiar a cuantos le rodeaban el
sendero seguro, siempre practicable, para ir y volver el Sefior: el trato con Maria. La
Virgen, Madre del Sefior y Madre nuestra, comentaba de modo grafico es el atajo para
llegar a Dios. “Antes, s6lo, no podias... -Ahora, ha acudido a la Sefiora, y con Ella, jqué
facil!. Confia. —VVuelve. —Invoca a la Sefiora y seras fiel”. (ver nota de pagina original
109)

Al celebrar la Eucaristia, mediante nuestro servicio sacerdotal, se hace presente el
misterio del Verbo encarnado, Hijo consubstancial al Padre, que, como hombre “nacido
de mujer”, es hijo de la Virgen Maria. En la ultima Cena no consta que la Madre de
Cristo estuviera en el Cenaculo. Sin embargo estaba presente en el Calvario al pie de la
Cruz “en donde —como ensefia el Concilio Vaticano 1lI- no sin designio divino, se
mantuvo erguida (cf. Jn 19, 25), se condolié vehemente en su Unigénito y se asocio con
corazon maternal a su sacrificio, consistiendo con amor en la inmolacion de la victima
engendrada”. Esta es la consecuencia de aquel “fiat”, pronunciando por Maria en la
Anunciacion.

Cuando nosotros, al actuar in persona Christi, celebramos el sacramento del mismo
y unico sacrificio en el que Cristo es y sigue siendo el Unico sacerdote y la Unica
victima, no debemos olvidar este sufrimiento de la Madre. Cuando su Hijo en la Cruz se
manifestd plenamente como ““signo de contradiccion”, esta inmolacion, la agonia mortal
del Hijo afecto también al corazén materno de Maria (cf. Lc. 2, 3).

Esta es la agonia del corazon de la Madre que sufria con El, consistiendo en la
inmolacién de la victima engendrada por Ella misma”. Se alcanza aqui el apice de la
presencia de Maria en el ministerio de Cristo y de la Iglesia en la tierra. Este apice se
encuentra en el camino de la “peregrinacion de la fe”. Cuando celebrando la Eucaristia
nos encontramos cada dia en el Golgota, conviene que esté a nuestro lado Aquella que,
mediante una fe heroica, realizé al maximo su union con el Hijo, precisamente alli en el
Golgota... Cuando durante su agonia en la cruz, pronunci6é las palabras que para
nosotros tienen el sentido de un testamento. “Jesus, viendo a su Madre y al discipulo a
quien amaba, que estaba alli, dijo a la Madre: Mujer, he ahi a tu hijo. Luego dijo al
discipulo: He ahi a tu Madre. Y desde aquella hora el discipulo la recibi6 en su casa” (Jn
19, 26-27).

Al recibir “en su casa” a la Madre que esta al pié¢ de la cruz del Hijo, acogié al
mismo tiempo todo lo que Ella tenia dentro de si en el Golgota... Toda la sobrehumana
experiencia del sacrificio de nuestra redencion, impresa en el corazon de la misma
Madre de Cristo Redentor fue confiada a Juan que el Cenaculo recibio el poder de hacer
realidad este sacrificio mediante el ministerio sacerdotal de la Eucaristia.

¢No posee esto un significado particular para cada uno de nosotros? Si Juan al pié
de la cruz representa en cierto sentido a todos los hombres, a cada uno y a cada una,
sobre los cuales se extiende espiritualmente la maternidad de la Madre de Dios, jcuanto
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mas no sera valido esto para cada uno de nosotros, llamados sacramentalmente al
servicio sacerdotal de la Eucaristia en la Iglesia!.

Es preciso que cada uno de nosotros “la reciba en su casa”, asi como la recibio el
Apodstol Juan en el Gdlgota, es decir, que cada uno de nosotros permita a Maria que
ocupe un lugar “en la casa” del propio sacerdocio sacramental, como madre y
mediadora de aquel “gran misterio” (cf. Ef 5, 32), que todos deseamos servir con
nuestra vida.

Introduzcamos también nosotros a Maria como Madre en la “casa” interior de
nuestro sacerdocio. En efecto, también nosotros pertenecemos a los “fieles, a cuya
generacion y educacion” la Madre de Dios “coopera con el amor materno”. Si, nosotros
tenemos, en cierto modo un “derecho” especial a este amor en virtud del misterio del
Cenaculo. Cristo decia: “No os llamo ya siervos... os he llamado amigos”.

Nos sentimos siempre indignos de la amistad de Cristo. Pero es bueno que tengamos
el santo temor de no permanecer fieles a la misma. En la Eucaristia presentamos el
sacrificio de la redencion, el mismo que Cristo ofrecié en la cruz “con su propia
sangre”. Por medio de este sacrificio también nosotros, sus dispensadores
sacramentales, junto con todos aquellos a quienes servimos por medio de su
celebracion, alcanzamos continuamente el momento decisivo de aquel combate
espiritual que, segin el Génesis y el Apocalipsis, estd relacionado con la “mujer”.
Realizamos asi un servicio especial en la obra de la redencién del mundo. (De la carta
de Juan Pablo Il a los sacerdotes, 25-111-1988).

Todos estdn de acuerdo en admitir la accién propia de Maria en la aplicacion a
nuestras almas en los frutos de la Redencion realizada por Cristo (participacion
subjetiva en la Redencion). Pero son muchas las divergencias sobre la contribucion de
Maria a la produccién de la gracia redentora (participacion objetiva). La Enciclica RM
no toma partido, sobre ella pero sugiere la doctrina mas comun, que es la que aqui se
expone. En ella se denomina a esta dimension corredentora de la maternidad de Maria
“nueva maternidad segin el espiritu, no segun la carne” que fue progresivamente
“revelada por Jesus durante su mision mesidnica”. Maria, como “primera discipula de su
Hijo”, “se abria cada vez mas a aquella novedad de la maternidad que debia constituir
su “papel” junto al Hijo”... Por medio de la fe seguia oyendo y meditando aquella
palabra” de modo tal que, si habia sido ya “descubierta y escogida por la fe en el “fiat”
al “convertirse en Madre del Hijo que le habia sido dado por el Padre con el Poder del
Espiritu Santo conservando integra su virginidad” — “se esclarece progresivamente a sus
ojos y a su espiritu” (RM 20). “Bajo este punto de vista es particularmente
significativo” —ademas de las tres respuestas de Jesus ya vistas (nl)- el pasaje de Cana
de Galilea (RM. 21-22). En él aparece su papel de Madre, entre su Hijo y los hombres.
Hace presente con solicitud maternal las necesidades de los hombres (“no tienen vino”,
indigencia de poca importancia, pero tiene valor simbolico) para que se manifieste el
poder mesianico (salvifico) de su Hijo.

A esa mediacion “ascendente” de intercesion de Maria, se afade otro claro aspecto
de la misma —esta vez en el orden “descendente” de su maternal mediacion-: la
necesidad de cumplir unas exigencias —obediencia a la voluntad divina- para que se
otorgue el don salvifico: “haced lo que El os diga”. Asi “se presenta como portavoz de
la voluntad del Hijo” —de sus exigencias- para que pueda manifestarse ese poder
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salvifico: “Merced a la intercesion de Maria y a la obediencia de los criados, Jesus da
comienzo a su “hora”; la hora del triunfo de la Cruz, cuando queda consumada la
redencion; pues contribuye a suscitar la fe de los discipulos al comienzo de los afios
finales de actividad mesidnica —vida publica- que culmina en la “hora” de su
glorificacion por el triunfo en la Cruz.

“Es Juan quien cuenta la escena de Cana: es el unico evangelista que ha recogido
este rasgo de solicitud materna. San Juan nos quiere recordar que Maria ha estado
presente en el comienzo de la vida publica del Sefior. Esto nos demuestra que ha sabido
profundizar en la importancia de esa presencia de la Sefiora. Jesus sabia a quien
confiaba su Madre: a un discipulo que la habia amado, que habia aprendido a quererla
como a su propia madre y era capaz de entenderla.” (Es Cristo que pasa n°® 141).

En el momento culminante es le mismo Apostol San Juan el que confirma esta
dimension espiritual de la maternidad corredentora de Maria. Cuando “emerge de la
definitiva maduracion del misterio Pascual del Redentor en el testamento de la Cruz”
“Mujer, ahi tienes a tu hijo”. Una maternidad “que habia sido delineada
precedentemente, y ahora es precisada y establecida claramente” “por hacer cooperado
con su amor a que naciesen en la Iglesia los fieles” (LG, 53); un amor nuevo que
madur6 definitivamente junto a la cruz, por medio de su participacion en el amor
redentor del Hijo” (RM, 23).

Esa maduracion es descrita en la “Mystici Corporis” de Pio XII como “un nuevo
titulo de dolor y de gloria, de su maternidad espiritual corredentora (cf. Doc. Marianos
n. 575). En el calvario, Jesus proclama —revela (: “he ahi”)- los lazos que ya preexistian
entre Maria y los discipulos de JesUs. Una vez revelados tendran que ser vividos
conscientemente. Pero cuando Maria aceptd ser Madre del Salvador, el “si” de la
Encarnacion implicaba aceptar que se formara en su seno Jesus en tanto que cabeza del
gran organismo de salvacion que es el cuerpo mistico de Cristo. Por eso el si de Maria
al angel es el fundamento Gltimo de su maternidad espiritual respecto a nosotros.

“Asi avanzo también en la peregrinacion en la fe y mantuvo fielmente su union con
el Hijo hasta la cruz, junto a la cual, no sin designio divino se mantuvo erguida” (cf.
20.19, 25) sufriendo profundamente con su Unigénito, y asocidndose con entrafias de
Madre a su sacrificio consistiendo amorosamente en la inmolacion de la victima que
Ella misma habia engendrado, y finalmente fue dada por el mismo Cristo Jesus al
discipulo con estas palabras: “Mujer, he ahi a tu Hijo” (Jo. 19, 26) (LG,5)

Su entrada en el mundo y todos los pasos que dio mientras vivio entre los hombres
tienen una eficacia salvifica propia, de la que no pueden ser despojados por nadie, que
culmina en la inmolacion de la cruz.

En los Concilios de Efeso (431) y Calcedonia (451) quedd esclarecida
definitivamente la relacion existente entre la persona de Cristo, con la dualidad de sus
naturalezas, y el misterio de la redencion de los hombres.

La Redencidn era contemplada por la Teologia clasica como el despliegue operativo
del ser humano-divién de Cristo. ElI Dios-con-nosotros “Enmanuel”; y sus acciones
tedndricas —acciones y padecimientos de la persona del Verbo a través de la naturaleza
humana asumida- son las que redimen al hombre. Detras de cada gesto de Jesus, de
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cada accion de su vida, hay una realidad salvadora y un mensaje que no pueden pasar
inadvertidas. Sus palabras ayudan a entender que no pueden pasar inadvertidas. Sus
palabras ayudan a entender el sentido de sus acciones; y ambas revelan el misterio
escondido de Dios de su obrar salvifico. De ahi que aquellos “seis lustros de aparente
oscuridad” sean “claros como la luz del sol”. La vida de familia y de trabajo en Nazaret
es revelacion luminosa del camino de la Redencidn; acciones estrictamente humanas de
un infinito valor salvifico porque un sujeto es el Verbo de Dios.

Algunos gustos actuales identifican la redencién con el misterio pascual. Han
conseguido algo tan importante como revalorizar este misterio que ocupa el centro de la
obra de Cristo y que, sin embargo, en tiempos pasados estaba notoriamente preferido
con gran dafio para la ciencia teoldgica y, sobre todo, para la vida Cristiana. Pero la
revalorizacion del misterio pascual se ha hecho con criterio unilateral, a costa de
infravalorar y, practicamente, olvidar todo lo demas; en ciertos casos hasta se evita
intencionadamente la palabra redencion por considerarla juridica y para expresar la obra
de Jesucristo algunos parecen no querer admitir otra férmula que la del misterio pascual.
(cf. A. Bandera, 0. c. p. 43). Pero el misterio pascual no contiene la totalidad de la obra
redentora sino que es solamente su punto culminante.

Cuando la teologia de la redencion queda reducida al misterio pascual la obra de
Cristo es mutilada, la fe en su persona se empobrece y se oscurece.

“Los textos de las Sagradas Escrituras que nos hablan de Nuestra Sefiora, hacen ver
precisamente como la Madre de Jesus acompafia a su Hijo paso a paso, asociandose a su
mision redentora, alegrandose y sufriendo con El, amando a los que Jesis ama,
ocupandose con solicitud maternal de todos aquellos que estdn a su lado”. (Es Cristo
que pasan. 141).1

“Esta union de la Madre con el Hijo en la obra de la salvacion se manifiesta desde el
momento de la concepcion virginal de Cristo hasta su muerte (LG, 47)3.

“Vivié totalmente consagrada a la persona y a la obra de su Hijo, sirviendo bajo Ely
con El a la obra de la redencién de los hombres (LG, 56).

“Concibiendo a Cristo, engendrandolo, alimentandolo, presentdndolo al Padre en el
templo, padeciendo con su Hijo cuando Maria en la cruz, cooperd en forma enteramente
impar a la obra del Salvador con la obediencia, la fe, la esperanza, y la ardiente caridad
con el fin de restaurar la vida sobrenatural de las almas. Por eso es Nuestra Madre en el
orden de la gracia” (n. 61).

Esta participacion de la Virgen en la obra de la redencion no era, ciertamente,
necesaria para salvar a los hombres. Procede del puro beneplacito divino y se funda
totalmente en la gracia de Jesucristo. Pero las cosas debemos aceptarlas tal como Dios
las quiso. Quien obrase de otro modo no s6lo cometeria una desatencién para con la
Virgen, sino que, ademas ofenderia a Dios.

L El valor meritorio y satisfactorio de la vida redentora de Cristo a la que asocia la de Maria, que
conmerece y consatisface con El, no es propiamente “redentivo” sino en cuanto se ordenan al sacrificio
del calvario. Solamente en él llega a su consumacion la medida sefialada por Dios como precio de nuestro
rescate, respecto de la cual el mismo Jesus habia recibido mandato del Padre. Por eso los otros “modos”
de la redencion se ordenan al sacrificio de la cruz que es el centro de la redencion.
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El Papa Juan XXIIl, meditando sobre la funcién de la Virgen en la obra de la
redencion, decia que ‘“quien rehusa acogerse a Ella pone en peligro su propia
salvacion”.

Maria interviene y esta presente en la redencion por razon de su maternidad que no
puede ser separada de sus otros privilegios y funciones, sino que los informa todos, les
da unidad y los conduce a plenitud.

Quién no toma la maternidad de Maria con absoluta seriedad, respetando todo su
contenido y aceptando todas sus consecuencias, no puede entender bien el misterio de
Cristo. “La verdadera doctrina catélica sobre la bienaventurada Virgen —digo Pablo VI-
serd siempre la clave para la inteligencia del misterio de Cristo y de la Iglesia” (cit.
supra).

Es un hecho conocido que, pese al gran progreso marioldgico del C. Vaticano, gran
parte de la teologia actual descuida el estudio del misterio de Maria. Dice con razon A.
Bandera, que este desinterés conduce a igual falta de interés en relacién con el valor
salvifico de la vida de Jests durante los afios en que vivio “sujeto a ellos” (Lc 2, 21), es
decir, a la Virgen y a San José. Los misterios de la infancia y la vida de trabajo de Jesus
de Nazaret quedan asi fuera de la obra salvifica. Se olvida que Jesis no trabajé para
después redimirnos, sino que nos redimié también trabajando.

En la vida publica de Jesus, Maria parece perder protagonismo. Su evidente
asociacion a la mision salvifica de su Hijo se reduce a una presencia discreta y
silenciosa. “Sabe y calla”. “Fuera de las primicias de Cana no la vemos a la hora de
grandes milagros”. Pero es precisamente en ese episodio de Cand, segin insinta la RM,
donde encontramos el porqué. La respuesta de JesUs a la peticion discreta de su Madre
(“no tienen vino”) sorprende por su aparente dureza “;qué a mi y a ti? Todavia no ha
llegado mi hora”. Esta “hora de Jesus” es su pasion y resurreccion, por las que Jesus
salva al mundo y “pasa al Padre”. Su ministerio publico en Palestina, es la ultima
Ilamada al pueblo de Israel, en un Gltimo esfuerzo para atraerlo. Jesis que iba a exigir a
sus discipulos que lo dejaran todo y le siguieran quiso ir delante con su ejemplo. Pero
Ilegada la hora de Jesus. Concluye el periodo de la invitacion a Maria para que se retire,
y a partir de entonces Maria vuelve a estar presente. La vemos llena de fortaleza junto a
la cruz, ratificando en un segundo fiat, y asociandose con su “compasion”, al sacrificio
del calvario (cf. C. Pozo o. c. p. 94)

Como dice Benedicto XV: “los doctores de la Iglesia ensefian comiinmente que la
Santisima Virgen Maria, que parecia ausente de la vida publica de Jesucristo, estuvo
presente, sin embargo, a su lado cuando fue la muerte y fue clavado en la cruz, y estuvo
alli por divina disposicion. En efecto, en comunién con su Hijo doliente y agonizante
soport6 el dolor y casi la muerte; abdicd los derechos de Madre sobre su Hijo para
conseguir la salvacion de los hombres; y, apaciguar la justicia divina, en cuanto
dependian de Ella, inmol6 a su Hijo, de suerte que se puede afirmar con razén, que
redimio al linaje humano con Cristo. Y, por esta razon, toda suerte de gracias que
sacamos del tesoro de la redencion nos vienen, por decirlo asi, de las manos de la
Virgen dolorosa” (Benedicto XV, Doc. Mar. N. 556). La Iglesia, gestada en el “fiat” de
la anunciacion, nace de modo oculto del costado abierto del nuevo Adan, y de la espada
de dolor de la Mujer, Madre de los vivientes; y se manifiesta al mundo en Pentecostes.
Es entonces cuando la “maternidad de Maria se derrama sobre la Iglesia” (RM 24). Sera
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el tema del segundo capitulo de la Enciclica, sobre la maternidad de Maria en el orden
de la corredencion aplicativa “en y a través de la Iglesia” (Ibid).

J.F A

CAPITULO IV.
COMENTARIOS A LA ENCICLICA “REDEMPTORIS MATER”:
FUNCION CENTRAL DE LA FE DE MARIA SANTISIMA EN LA VIDA DE LA
IGLESIA PEREGRINA (nn. 25-37).

INTRODUCCION A LA SEGUNDA PARTE.

La primera parte de la Enciclica concluye con la asociacion de Maria a la obra
redentora de su Hijo, que culmina con el misterio pascual (corredencion adquisitiva, que
contribuye a la adquisicion de los frutos de la redencion). Esta Il parte trata de la
corredencion aplicativa, por la que dispensa todas las gracias adquiridas para los
redimidos, en y a traves de la Iglesia, que nace del costado abierto de Cristo, y se
manifiesta en Pentecostés. Juan Pablo II, no emplea esa clasica terminologia; prefiere
usar, por razones ecuménicas, un lenguaje mas préximo a la Escritura. En esta Il parte,
expone la dispensacion universal de todas las gracias, clasico tema de la mariologia,
desde la perspectiva de la fe obedientes de Maria que —unida a la esperanza y a la
ardiente caridad- anima toda su vida desde el fiat, primer acto de fe explicitamente
Cristiano, como fundamento en la restauracion de la vida sobrenatural de las almas (LG,
61. RM, 22). Si la redencion es esencialmente amor obediente hasta la muerte (cf. Phil
2, 8) Maria coopera “singulari prorsus modo” en la obra de la redenciéon “por a
obediencia, la fe, la esperanza y la encendida caridad”. A diferencia de Cristo, cuyo
amor obediente excluye la fe y la esperanza, por ser a la vez viador y comprensor, se
puede resumir la cooperacion corredentora de Maria como obediencia de la fe vivida en
la esperanza y vivificada por su amor maternal desde Nazaret hasta la Asuncion, en un
proceso vital que converge y culmina al pie de la cruz. (LG, SG: “Cooper6 en la
salvacion con fe y obediencia libres: obedeciendo, se convirtié en causa de salvacion
para si y para todo el género humano (S. Ireneo).

El tema de esta Il parte es la relacidn de esta fe corredentora de Maria, con la fe de
los miembros de la Iglesia peregrina. Aquella precedio la peregrinacion en la fe del
nuevo Israel de Dios por el desierto de este mundo (LG, 8). Trata a continuacién del
influjo causal de la fe de Maria, por su valor corredentor, en el origen y afianzamiento
de la fe cristiana y, como consecuencia, en la realizacion de la esperanza ecuménica de
la Iglesia, que se apoya en la promesa del Sefior —“habra un solo rebafio y un solo
pastor” (Jo. 10, 16)-, que sélo se puede fundar en la unidad de fe de los cristianos
disidentes y de todos los hombres de buena voluntad en la unica Iglesia de Cristo, “que
subsiste en la I. Catolica”.

En la 11l parte (Coll. V. a VII) se vuelve a tratar de la presencia maternal de Maria
en la vida de la Iglesia y de cada cristiano en una perspectiva mas amplia, como
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mediadora, tipo y madre de la Iglesia; pero el contenido de estos titulos esta ya presente
en la Il parte en su raiz y fundamento, pues la fe de Maria es la razon formal de su
presencia salvifica en el centro de la Iglesia peregrina: “Maria ha llegado a estar
presente en el misterio de Cristo precisamente porque ha creido” (RM, 12).

1. Accion maternal de Maria en la aplicacion a las almas en y a través de la
Iglesia, de los frutos de la redencion. (Corredencion aplicativa)

Jesucristo desde lo alto de la cruz “llama significativamente a su Madre (Mujer ahi
tienes a tu Hijo) con el mismo titulo que en Cana (cf. Jo, 2, 4). Hace asi solemne
referencia al misterio de Maria: “con Maria excelsa hija de Sion, tras la larga espera de
la promesa del proto evangelio —el linaje de la Mujer aplastara la cabeza de la serpiente-
(Gen 3, 15), se cumple la plenitud de los tiempos” (LG, 55; RM, 24). “Las palabras de
Jesus desde lo alto de la cruz significan que la maternidad de su Madre encuentra una
nueva continuacion en la Iglesia, como un reflejo y continuacion de su maternidad
respecto al Hijo de Dios” que “se derrama sobre la Iglesia” (Ibid).

En ese momento ha visto la tradicion el nacimiento de la Iglesia, gestada en el fiat
de la encarnacién. Pero si nace de modo oculto del costado abierto del nuevo Adan y de
la espada de dolor de la nueva Eva, no se manifiesta publicamente al mundo hasta
Pentecostés, cuando derrama el Espiritu Santo prometido por Cristo, como fruto de la
cruz, estando todos perseverantes undnimemente en la oracion con los apéstoles y Maria
la Madre de Jesus (Act. 1, 14). Ella implora con sus ruegos el don del Espiritu Santo,
quien ya le habia cubierto con su sombra en la anunciacion.

El Santo Padre subraya la correspondencia de ambos momentos en la vida de Maria
sobre su esposa inmaculada: Nazaret y el cenaculo de Jerusalén, principio vy
culminacidn respectivamente de la corredencion mariana, “Asi la que esta presente en el
misterio de Cristo como Madre del Redentor se hace presente en el misterio de la
Iglesia”, en la fase subjetiva de aplicacion del tesoro redentor como medianera universal
de todas las gracias. “La maternidad de Maria encuentra una nueva continuacion en la
Iglesia y a través de la Iglesia representada por Juan” (RM, 24).

2. Relacion de precedencia, de ejemplaridad y de eficiencia de la fe de
Maria con la fe de la Iglesia peregrina iniciada en Pentecostés (fides
“qua”, subjetiva)

Segun la doctrina de la “Lumen gentium”, que resume la Enciclica, la iglesia en su
estadio peregrino que se inicia en Pentecostés, es la congregacion de los creyentes
convocada y constituida por Dios como sacramento de salvacion. “Caminando a través
de los peligros y de tribulaciones —de modo analdgico al Israel de la Antigua alianza (su
imagen y prefiguracion) en su caminar a través del desierto- se ve confortada por la
fuerza de la gracia de Dios que el Sefior le prometio... y no deja de renovarse a si
misma bajo la accion del Espiritu Santo hasta que por la cruz llegue a la luz sin ocaso”

(LG, 9).
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“Este camino posee un cardcter exterior pues debe extenderse por toda la
tierra... Sin embargo, el caracter esencial de su camino es inferior. Se trata de una
peregrinacion a través de la fe por la fuerza del Sefior resucitado. En ella Maria esta
presente, como la que es “feliz porque ha creido”... Como un espejo donde se reflejan
las maravillas de Dios...

En el cenédculo de Jerusalén, con la venida del Espiritu Santo, la Iglesia,
edificada por Cristo sobre los apdstoles se hace plenamente consciente de estas grandes
obras de Dios, a la luz del Espiritu Santo. Maria est4 presente implorando con sus
ruegos el don del Espiritu (LG 59, RM 26). En el cenaculo el itinerario de Maria se
encuentra en el camino de la fe de la Iglesia, que comienza su mision salvifica por
medio del testimonio que Pedro y los apostoles den de Cristo crucificado y resucitado.
(RM, 25).

Maria no ha recibido directamente esta misioén apostélica, pero estaba con ellos
como Madre de JesUs y testigo singular de su misterio. La Iglesia, por tanto, desde el
primer momento mir6 a Maria a través de Jesus como mird a Jesus a través de Maria,
como la que ha sido la primera en creer, como testigo singular de la infancia y vida
oculta de Jesus cuando “conservaba cuidadosamente todas las cosas en su corazén”.
“Para la Iglesia de entonces y de siempre Maria ha sido y es sobre todo lo que ha sido
primera en creer” (RM, 26).

(Qué se entiende aqui por “primera”?. En primer lugar se hace referencia a una
prioridad temporal de precedencia en su camino —“mas largo”- de peregrinacion en la
fe, que se inicia en el fiat, que es el primer acto explicito de fe cristiana. Pero debe
entenderse, sobre todo, en el sentido de una verdadera prioridad causal. En primer lugar
de ejemplaridad, como espejo y paradigma que la Iglesia debe siempre contemplar e
imitar (RM. 26). Pero parece aludir también a una relacién de causalidad eficiente
respecto a la fe de los miembros de la Iglesia, verdadero inicio y fundamento, segun el
c. de Trento, de la vida sobrenatural; eficiencia, al menos moral de intercesion; y segun
muchos maridlogos, cada vez mas, a titulo de instrumento fisico de todas las gracias —a
menera de “arcaduz”- que ha contribuido a adquirir “como socia Christi” a titulo de
corredentora, precisamente por su fe.

3. Relacién entre el deposito de la fe constituido por la tradicion apostolica y el
misterio de Maria (“fides guae”, objetiva)

Como hemos visto antes con alguna detencion “Maria pertenece
indisolublemente al misterio de Cristo y al misterio de la Iglesia desde el comienzo,
desde el dia de su nacimiento. Por eso la Iglesia apostdlica “germen del nuevo Israel”
perseveraba constante en la oracion junto a ella, y al mismo tiempo, “la contemplaba a
la luz del verbo hecho hombre”. Asi seria siempre. En efecto, cuando la Iglesia “entra
mas profundamente en el misterio de la Encarnacion”, piensa en la Madre de Cristo con
profunda veneracion y piedad (LG, 65). (cf. RM, 27).

También la fe de Maria, entendida ahora en sentido objetivo como penetracion
de la “Sede de sabiduria” y “Esposa del Paraclito” en su propio misterio
(indisolublemente unido al “misterio del Verbo encarnado” redentor y “al misterio de la
Iglesia del Verbo encarnado”: conferebat in corde suo” Lc, 2, 19; cf. Lc. 2, 51), es
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participada por la I. apostdlica; pues sefiala el comienzo de la nueva y eterna Alianza de
Dios con la humanidad en Jesucristo y “precede” al testimonio apostélico de la Iglesia,
escondida como un especial patrimonio de la revelacion de Dios. Todos aquellos que, a
lo largo de las generaciones, aceptando el testimonio apostélico de la Iglesia participan
de aquella misteriosa herencia, en cierto sentido, participan de la fe de Maria...

“Por eso en la base de los que la Iglesia es desde el comienzo, de lo que debe ser
constantemente, a través de las generaciones, en medio de todas las naciones de la
tierra, se encuentra el misterio de la que “ha creido que se cumplirian las cosas que le
fueron dichas de parte del Senor” (Lc 1, 45), que recapitula en cierto modo todos los
misterios de la fe que nos transmite la tradicién apostdlica (cf. RM, 28).

4. Funcion de la fe de Maria en el origen y afianzamiento de la fe de la Iglesia
peregrina.

“Los que a través de los siglos acogen con fe el misterio de Cristo... no sélo
veneran y recurren a Maria como a su madre con confianza, sino que buscan en su fe el
sostén para su propia fe”. La “fe que salva” es “participacion viva de la fe de Maria”
porque esta fe en la que ella nos precedié de su presencia maternal (salvifica) en la
Iglesia peregrina; pues si >

los frutos de Redencion (corredencidn subjetiva), precisamente porque ha contribuido a
adquirirlos de modo subordinado a Cristo (corredencion objetiva) para que nazca y
crezca El por la gracia en los miembros de su Cuerpo.

La fe obediente de su peregrinacion, que precedid en nuestro camino de fe —
desde el fiat hasta la Asuncion- fue el motor supremo y el principio formal de su
asociacion a la obra redentora de su Hijo que culmina en la “hora” suprema del Calvario
(RM 26).

Por eso la Iglesia al ejercer su mision apostolica, “mira con razon a la que
concibio y dio a la luz y educo a Cristo para que nazca y crezca también por medio de la
Iglesia en los corazones de los fieles”. Asi la fe de Maria es la raiz de la fe que penetra
por el conocimiento y el corazoén de los creyentes (“ex auditu”) “sobre la base del
testimonio apostolico de la Iglesia” (RM, 28) a través del misterio de la Palabra y de los
sacramentos, cuya raiz esta en el misterio Eucaristico.

Cristo, al morir, tom6 todo el dolor y toda la caridad de la vida corredentora de
su Madre que culmina y converge al pie de la cruz, fusionandolos con su propio dolor y
caridad, para ofrecerlo todo unido al Padre en redencion de la humanidad.

Por eso cada vez que se celebra la Misa, renovacion incruenta del Sacrificio del
Calvario para aplicar sus frutos, se ofrece de nuevo al Padre el sacrificio de Cristo y la
com-pasion de la Virgen, porque esta com-pasion fue fusionada por Cristo mismo con
su propia muerte de la cual ya no puede ser separada nunca. Si la Misa es centro y raiz

1. Cf. Concilio de Trento.
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de toda vida sobrenatural de la Iglesia, parece claro que no recibimos ni una sola gracia
a la cual no alcance la accién de la Virgen y que no lleve de alguna manera su “sello”
materno...

Ya vimos antes “el sello” mariano de la fe objetiva y subjetiva (“ex auditu”) que
arraiga por el ministerio de la Palabra, en relacion con el Bautismo. En lo que se refiere
a los sacramentos basta recordar que estan estrechamente vinculados con la pasion y
muerte de Nuestro Sefior, tal como ésta ocurrié de hecho. Ahora bien, la muerte de
Cristo asume, se incorpora y contiene toda la cooperacion mariana. Por lo cual todos los
sacramentos dicen una relacién a la Virgen y estan efectivamente vinculados con Ella.
(cf. A. Bandera, o.c., p. 65).

Por eso “el pueblo de Dios busca el encuentro con la Madre de Dios —por
ejemplo, en los Santuarios marianos- para hallar, en el ambito de la materna presencia
de la que ha creido, la consolidacion de la propia fe”. En efecto “en la fe de Maria, ya en
la Anunciacion y definitivamente junto a la cruz, se ha vuelto a abrir por parte del
hombre aquel espacio interior...” de la nueva y eterna alianza... que subsiste en la
Iglesia, que es en Cristo como un sacramento de la intima unién con Dios y de la unidad
de todo género humano (LG, 1). En este espacio interior —abierto por la fe de Maria-
“podemos recibir toda clase de bendiciones espirituales”. Ese ambito o espacio interior
es el seno fecundo de la Iglesia abierto por la fe de Maria. La institucion visible, -
sociedad exterior organicamente estructurada- es sacramento visible, -sociedad exterior
organicamente estructurada- es sacramento universal de salvacion que “tiende a
recapitular —bajo Cristo como cabeza- la humanidad entera en la unidad del Espiritu”
(cf. LG, 13) hasta que se complete el nimero de los elegidos (RM, 28).

5. Funcion maternal de Maria en el camino de busqueda de la unidad de los
cristianos en la Unica Iglesia de Cristo, que subsiste en la Iglesia catdlica

“La unidad de los discipulos de Cristo es un gran signo para suscitar la fe en el
mundo, mientras su division constituye un escandalo “que todos sean uno, para que el
mundo crea que ti me has enviado” (Jo 17, 21)...

El ecumenismo, de modo especial en nuestra época, busca las vias para
reconstruir esa unidad que Cristo pedia al Padre para sus discipulos. Esta busqueda ha
encontrado su expresion culminante en el C. Vaticano Il, que proclama que sélo se
conseguira verdaderamente si se funda en la unidad de la fe (RM, 28 y 30) que subsiste
en la I. catdlica (LG 8b)®.

Profundizando en “el misterio de la Iglesia y en la funcion de Maria en la obra
de la salvacion, los cristianos deseosos de hacer —como les recomienda su Madre- lo que

! ”Haec Ecclesia (se refiere a la “una santa, catolica y apostélica), in hoc mundo ut societas constituta et
ordinata, subsistit in Ecclesia Catodlica... licet extra eisus compaginem elementa plura sanctificationis et
veritatis invniantur, quae ut dona Ecclesiae Christi propia, ad unitatem catholicam impellunt” (LG, 86). El
paso del “est” de la primera redencion al “subsistit in” se hizo para reconocer mejor los “elementa
Ecclesiae” que se encuentran fuera del recinto visible de aquella, pero de ningiin modo insintia —como
sostiene el falso ecumenismo (y acusa cierto integrismo)- que la unidad de la Iglesia esté repartida entre
las diversas comunidades cristianas. Cf. P. Rodriguez, Iglesia y ecumenismo, Madrid 1979, pp. 386 ss.
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Jests les diga (cftr. Ioh 2, 5), podran caminar juntos en aquella “peregrinacion de la fe”,
de la que Maria es todavia ejemplo y que debe guiarlos a la unidad querida por su Unico
Senor y tan deseada por quienes estdn atentamente a la escucha de lo que hoy “el
Espiritu dice a las Iglesias” (Apc 2, 7.11 17)”. (RM, 30).

La Enciclica dedica amplio espacio (nn. 31-34) a subrayar cuan profundamente
unidas se sienten la Iglesia catolica, la Iglesia ortodoxa y las antiguas lglesias orientales
por el amor y por la alabanza a Theotdkos. No sélo “los dogmas fundamentales de la fe
cristiana: los de la Trinidad y del Verbo encarnado en Maria Virgen han sido definidos
en concilios ecuménicos celebrados en Oriente”, sino también en su culto litargico “los
orientales ensalzan con himnos espléndidos a Maria siempre Virgen... y Madre
Santisima de Dios” (31) y espléndidas anaforas cuajadas de alabanzas a Maria (32).

En las duras pruebas a su fidelidad al Sefior a lo largo de la historia se refugiaron
bajo su proteccion, conscientes de tener en ella una ayuda poderosa. Los padres griegos
han profundizado en el vinculo que une a Maria, como Madre de Dios, con Cristo y la
Iglesia: la Virgen es una presencia permanente en toda la extensién del misterio
salvifico. (31).

“Se conmemora este afio el XII centenario del II Concilio ecuménico de Nicea
(a. 787) en el que... fue definido que, segun la ensefianza de los Santos Padres y la
tradicion universal de la Iglesia, se podian proponer a la veneracion de los fieles, junto
con la Cruz, también las imagenes de la Madre de Dios, de los Angeles y de los
Santos”. El Santo Padre se complace en elogiar la gran profusion y riqueza de iconos de
la Virgen “que tienen un lugar de honor en las Iglesias y en las casas representada
habitualmente con su Hijo, el nifio Jesus, que lleva en brazos: es la relacién con el Hijo
la que glorifica a la Madre” (33).

“Tanta riqueza de alabanzas, acumulada por las diversas manifestaciones de la
gran tradicion de la Iglesia, podria ayudarnos a que ésta vuelva a respirar plenamente
con sus “dos pulmones”, Oriente y Occidente. Como he dicho varias veces, esto es hoy
mas necesario que nunca”: se logrard “mirando juntos” a la Madre comun, esperanza
segura de unidad. (34. cf. RM 29).

El movimiento ecumeénico dentro del anglicanismo y el protestantismo es
complejo y con frecuencia ambiguo, pero ciertamente se puede afirmar que esta
realizando claro avances en el orden litdrgico-sacramental y en el de la vida mariana, en
significativa interdependencia. A. Bandera (La Virgen Maria y los sacramentos p. 73
ss), recoge significativos testimonios de Max Turian y de Institutos religiosos
consagrados a la Virgen, como el fundado por la protestante evangélica Basilea Schlink.

Ya no es ningn fendmeno raro que estudiosos protestantes escriban libros sobre
la Virgen y expongan una doctrina que, si todavia dista notablemente de la que es
comun entre catolicos, sefiala una orientacion muy positiva y abierta, particularmente en
lo que se refiere a las analogias entre la Virgen y el misterio global de la Iglesia.

El movimiento ecuménico “a la unidad por Maria” cuenta con la adhesion activa
de numerosas comunidades religiosas anglicanas que se comprometen a pedir la union
entre todos los cristianos por la intercesion de la Virgen.
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El decreto de Ecumenismo del Concilio Vaticano II hablé de “jerarquia de
verdades”, derivada del nexo que cada una de ellas tiene “con el fundamento de la fe
cristiana” (UR, llc). El nexo entre los sacramentos y la persona de la Virgen Maria, o
entre vida sacramental (piedad litdrgica) y vida mariana (devocion a la Virgen), va
manifestdndose también en los cristianos separados en la medida que avanza el
movimiento ecuménico hacia la unidad (cf. A. Bandera, ibid.).

Seglin Pablo VI, Maria es “el centro maternal de la unidad” y “Madre de la
unidad” que con sus plegarias alcanzara la plena integracion de los hermanos separados
“en la Unica Iglesia fundada y querida por Cristo”. La unidad de un bien genuinamente
Cristiano que llega a los fieles por via de generacion o como fruto de la maternidad de
Maria. Se ejerce en y a través de la Iglesia: por eso la maternidad de Maria no llega al
Cristiano por via paralela del bautismo y brota de un interior en cuanto que él mismo
esta vinculado con la accion de Maria.

La regeneracion bautismal es regeneracion en la unidad y para la unidad de
todos los bautizados, que deben formar una sola comunidad salvifica que ‘“nace”
también en el bautismo. “Todos nosotros hemos sido bautizados en un solo Espiritu
para constituir un solo cuerpo” (1 Cor. 17, 13). Por eso el bautismo se ordena a la
profesion integra de la fe, a la plena incorporacion dentro de la institucion salvifica
como Cristo mismo la quiso y, finalmente, a la insercion plena en la comunién
eucaristica” (UR, 22b). Si Maria es “el centro maternal de la unidad” querida por Cristo,
es decir, si Ella produce maternalmente o por la via de generacion la unidad de los
fieles, cualquier limitacion introducida en la unidad implica una merma y una falta de
plenitud en el modo de vivir las relaciones filiales para con Maria.

Antes gque un atentando contra la fraternidad, la separacion es un corte en la
filiacion divina y bautismal-mariana, a la cual despoja de algunos de sus elementos
integrantes. Es mas, la separacion repercute también sobre la Iglesia cat6lica, aunque
accidentalmente; pues “hace mas dificil expresar en la realidad de la vida la plenitud de
la catolicidad bajo todos los aspectos” (UR, 4). Mas aun, para algunos puede convertirse
en un obstaculo que tiende a impedir su pleno desarrollo, si no procuran atraer o unir a
los separados. Por eso el ecumenismo no representa sélo una accién de la Iglesia hace el
exterior; sino que también un esfuerzo por mejorar cualitativamente la propia vida
bautismal-mariana. Por eso el ecumenismo constituye una posesora llamada a vivir el
cristianismo en profundidad, de cada a Jesucristo, a sus sacramentos y a la accion que,
por voluntad de El, ejerce la Virgen.

La Virgen, por tanto, no puede ser obstaculo para ninguna forma de ecumenismo
sano y constructivo, sino su mas solida garantia de evitar equivocos y graves
adulteraciones.

Dar a la Virgen el titulo de Madre no es encerrarse en el estrecho circulo de una
piedad individualizada, sino, por el contrario, descubrir y reconocerle una funcion
caracteristica, la cual, por lo mismo que se extiende a todos los hombres, impulsa
eficazmente a colaborar para que todos participen en plenitud los frutos derivados de la
maternidad mariana, (cf. A. Bandera. O.c. pp. 73-108).
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Por eso “la Iglesia en la presente fase de su camino, trata de buscar la union de
quienes profesan su fe en Cristo para manifestar la obediencia a su Sefior que, antes de
la Pasion, ha rezado por esta unidad...

La Virgen Madre esta constantemente presente en este camino de fe del Pueblo
de Dios hacia la luz. Lo demuestra de modo especial el cantico del Magnificat que,
salido de la fe profunda de Maria en la visitacion, no deja de vibrar en el corazén de la
Iglesia a través de los siglos.” (RM, 35).

6. La plenitud de luz no ofuscada del “Magnificat” ilumina el camino de la Iglesia
ante el segundo milenio mostrandola el auténtico sentido sobrenatural de su misién

“La Iglesia, que desde el principio conforma su camino terrero con el de la
Madre de Dios, siguiéndola repite constantemente las palabras del “Magnificat”, donde
encuentra vencido de raiz el pecado de la incredulidad o de la “poca fe”” en Dios. Contra
la “sospecha” que el “padre de la mentira” ha hecho surgir en el corazéon de Eva, la
primera mujer, Maria, a la que la tradicion suele llamar “nueva Eva” y verdadera
“madre de los vivientes”, proclama con fuerza la verdad no ofuscada sobre Dios: el
Dios Santo y todopoderoso, que desde el comienzo es la fuente de todo don, aquel que
“ha hecho obras grandes” (RM, 37). “Asi se ve confortada” con la fuerza extraordinaria
sencillez y, al mismo tiempo, con esta verdad sobre Dios desea iluminar la dificiles y a
veces intrincadas vias de la existencia terrena de los hombres. Maria que esta
profundamente impregnada del espiritu de los “pobres de Yahvéh”, que en la oracion de
los Salmos esperaban de Dios su salvacion, poniendo en El toda su confianza (cfr. Ps.
25; 31; 35; 55) ensefia con el Magnificat” que no se puede separar la verdad sobre Dios
que salva, sobre Dios que es fuente de todo don, de la manisfestacion de su amor
preferencial por los pobres y los humildes, que, cantando en el “Magnificat” se
encuentran luego expresando en las palabras y obras de Jesus (RM, 37).

Observa Mons. 1. de Orbegozo® que Juan Pablo II ha hablado reiteradamente de
la necesidad por parte de la Iglesia, de profundizar e intensificar un real compromiso
con los pobres. No podia ser de otra forma: es espiritu de Cristo, que siendo Dios se
hizo pobre, vivid una permanente “compasion” con los mas pobres, los enfermos, los
desvalidos, los nifios, los solos y los tristes, los abandonados. Pero el Santo Padre jaméas
descuida —a diferencia de G. Gutierrez y los otros liberacionistas- al hablar de esta
“opcion de los pobres”, de cualificarla con precision: preferencial, ni exclusiva ni
excluyente. EI modelo mas practico e inteligible el que se da en el corazon de una
Madre, y ante todo en el de la Madre por excelencia, Maria. En ese “desigual modo de
expresar y dar su amor” esta la justicia de una madre: queriendo a todos igual y con el
mismo y Unico amor, la dedicacion de una madre por el hijo menor, por el hijo enfermo
o minusvalido, es mayor; resulta a todas las luces “preferencial”. Mas atun, impone a los
demas hijos exigencias quizas mas costosas, renuncias no faciles, expresion de una
auténtica “comunién”. Pero el amor de la madre no se agota ahi; si “preferencia no es
exclusiva”, ni priva jamds a los otros hijos de un amor que no es divisible, su
“preferencia no es excluyente”.

L El histérico viaje del Papa a Peru, Chiclayo 1985.
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La Iglesia —como Maria- es Madre de muchos y diversos hijos, tiene a Cristo
como a nuestro Hermano mayor, es poseedora de inmensos recursos para la Comunion
de los Santos. Es razonable que esta Madre buena y tenga y deba establecer
“preferencias”; lo que no podrd jamds hacer es hacer “exclusivas o excluyentes” sus
preferencias, porque ella sabe muy bien que por todos sus hijos murié Cristo, que todos
son objeto de la Redencion, que para todos esta abierto, por igual, la esperanza de la
salvacion eterna.

A la Iglesia toca iluminar, a la luz de la fe, las acciones humanas y, de modo
particular, el quehacer politico. EI compromiso de la Iglesia por los pobres, por la
injusticia, por cualquier tipo de discriminacion o atropello no tiene por qué ser
conflictivo, pues su mision es espiritual, de iluminacién de la actividad humana,
incluida la politica.

Si a la misién evangelizadora de la Iglesia se la redujese a una simple actividad
“humanitaria”, es evidente que la habriamos vaciado de todo su verdadero contenido.
Toda la actividad de la Iglesia al servicio del hombre, de su dignidad, de su libertad, de
su promocion integral, tiene un solo fin: Situarlo en las mejores condiciones posibles
para su relacion con Dios y la relacion de su destino trascendente, la comunion con El,
aqui, y para siempre en la vida eterna. Tal es “la luz del “Magnificat” para la Iglesia en
camino” (RM, 35).

“Maria al lado de su Hijo, es la imagen mas perfecta de la libertad y de la
liberacion de la humanidad y del cosmos. La Iglesia debe mirar hacia ella, Madre y
Modelo, para comprender en su integridad el sentido de su mision” (RM, 37)
(Congregacion para la Doctrina de fe, Instruccion sobre Libertad cristiana y liberacion
(22 de marzo 1986), 97 cit. En RM, 37).

J.F. A
CAPITULO V.
MEDIACION Y REALEZA UNIVERSALES DE MARIA SANTISIMA.
(nn. 38-41)

INTROCCION A LA 11l PARTE

La Ill parte en la Enciclica vuelve sobre el tema de fondo que la vertebra; la
“presencia maternal de Maria en el misterio de Cristo y de la Iglesia” (cf. RN, 38 y
passim) —tratado ya en las dos partes anteriores desde la perspectiva de la fe de Maria,
raiz y fundamento de aquella presencia- desde una perspectiva, ahora, mas amplia y
comprensiva: la mediacion de Maria, que “es mediacion en Cristo”, en intima unién
con el misterio de su maternidad, en su doble vertiente, divina y espiritual. La
maternidad divina, en efecto, a la que cooperd con la obediencia de la fe, manifestada en
el “fiat”, es la razén formal de su condicién de mediadora, en y con Jesucristo, entre el
Dios ofendido y la humanidad que debe ser redimida. Esta mediacion ontoldgica,
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participada de la de Cristo-hombre, “el s6lo mediador entre Dios y los hombres”, le
capacita para ejercer su oficio de “socia et ediutrix Christi” (S. Alberto); es decir, de
“compaiera singularmente generosa en la obra de la Redencion” que “coopera en la
restauracion de la vida sobrenatural de las almas por la fe, la obediencia, la esperanza y
la encendida caridad” (LG, 61); en cuya virtud —“qua de causa”- es nuestra madre en el
orden de la gracia (cf. LG, 61, RM 38). Es la llamada mediacién dindmica o moral,
“para ejercer la cual le fue otorgada una plenitud de gracia, justamente llamada por B.
Ilamera maternal —para distinguirla de la gracia capital de Cristo- por su “caracter
especificamente materno” (RM, 38b). Es madre espiritual nuestra por se corredentora.

Esta funcion mediadora, en su doble vertiente ascendente (redencion adquisitiva) y
descendente (aplicativa o dispensadora de la gracia), es el verdadero fundamento de su
maternidad espiritual: de su presencia en la vida de la Iglesia y de cada cristia

clausura por Pablo VI.

Siguiendo las sugerencias implicitas de ese titulo, la Enciclica supera la aparente
antinomia entre ambas dimensiones, individual y social, de la maternidad de Maria;
mostrando que en tanto alcanza la maternidad espiritual de Maria a las personas
concretas en cuanto es Madre de la Iglesia toda, (es decir: de la Iglesia en cuanto tal,
como comunidn de los llamados a la salvacion).

He aqui, en apretada sintesis, el denso contenido de la 11 parte que expondremos en
los proximos capitulos.

(5)- Mediacion y realeza universales de Maria Santisima (RM, 39 - 41)

La mediacion universal de Maria es uno de los conceptos claves de la
Mariologia, de gran valor ecuménico por encontrarse el término en la Escritura que,
rectamente interpretada, conduce en su “sentido pleno” a toda la posicion de Maria en la
economia de la salvacion. Es verdaderamente un titulo-sintesis de toda la personalidad y
funcién de Maria en el designio de Dios. Por eso lo utiliza repetidamente el Concilio
explicitando su valor de “corredencion” puesto de relieve por la Teologia catdlica —sin
usar el término. Maria es mediadora, como “anillo de trabazon entre el creador y las
criaturas a cuya reconciliacion coopera; y tiene —en su virtud- verdadero dominio sobre
todo el universo, como Reina universal en el sentido propio y no meramente metaforico.
He aqui el tema de este capitulo.

1. Doble nivel de mediacion —ontologica y moral- de Maria, subordinada a la de
Cristo

! Por oposicion de la corriente eclesiotipica, que no admitié una transcendencia de Maria respecto a la
Iglesia, por no considerarla compatible con su condicién de miembro més excelso de la misma y a ella
inmanente. En el Congreso mariolégico de Lourdes de 1958 se enfrentd esta corriente con la cristotipica,
que, al subrayar el paralelismo con Cristo, veia a Maria, ante todo, la asociacion a su obrar salvifico; la
cual funda una trascendencia de Maria respecto a la Iglesia por se su causa no sélo ejemplar sino también
eficiente, subordinadamente a Cristo, como Madre de la misma. La LG es un compromiso entre los dos
sistemas enfrentados. Cf. R. Laurentin “la cuestién mariale”, Paris 1963.
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“La iglesia sabe y ensefia con San Pablo que uno sélo es nuestro mediador: “Hay un
solo Dios, y también un solo mediador entre Dios y los hombres, Cristo Jesus, hombre
también, que se entrego a si mismo como rescate por todos” (1 Tim 2, 5-6). “La mision
maternal de Maria para con los hombres no oscurece ni disminuye en modo alguno esta
mediacion tnica de Cristo, antes bien sirve para demostrar su poder” (LG, 60); es
mediacion “en Cristo” (RM, 38), pues depende totalmente de aquella en el ser y en el
obrar.

a) Mediacion ontoldgica o fundamental

La mediacion tiene un primer sentido fundamental (ontoldgico): Maria, como Cristo
y por causa de Cristo, es el “punto de intersecciéon” de lo humano con lo divino pues
como Madre de Dios es instrumento de Dios para la realizacion en el tiempo del
“misterio de Cristo”, misterio de unién con Dios —personal en Cristo: y mistica, por El,
en las criaturas-, Maria participa en un modo Unico de esa union; y es asi, en su mismo

ser, “Mediadora” entre Dios y el hombre, como pura criatura que alcanza las fronteras
de la divinidad.

La divina maternidad “constituye la dimension primera y fundamental de aquella
mediacion que la Iglesia confiesa y proclama respecto a ella, y continuamente
“recomienda a la piedad de los fieles”... “La eleccion al sumo cometido y dignidad de
Madre del Hijo de Dios a nivel ontoldgico se refiere a la realidad misma de la unién de
las dos naturalezas en la persona del Verbo (union hipostatica). Este hecho fundamental
de ‘ser’ la Madre del Hijo de Dios supone, desde el principio una ‘apertura’ total a la
persona de Cristo, a toda su obra y mision” (RM, 39), consistiendo a ser Madre del
Salvador y uniéndose a su sacrificio.

b) Mediacién moral o dindmica

En su virtud, “Maria ha llegado a ser no solo la “madre nodriza” del Hijo del
hombre, sino también la “compafiera singularmente generosa” (LG, 60) del Mesias y
Redentor”. (RM 39c). Su fe, -del “fiat” a la cruz- es “raiz”, como veiamos en el tema
anterior, de su “cooperacion materna con toda la mision del Salvador mediante sus
acciones y sufrimientos” que culminan al pie de la cruz. “A través de esta colaboracion
en la obra del Hijo Redentor, la maternidad misma de Maria conocia una transformacion
singular colmandose cada vez mas de “ardiente caridad” con la cual realiza, en union
con Cristo, la restauracion de “la vida sobrenatural de las almas” (cf. LG, 61). Asi es
como Maria entraba en manera muy personal en la Uinica mediacion “entre Dios y los
hombres”, que es la mediacion del hombre Cristo Jesus”. Es decir: aquella mediacion
ontologica la capacitd para la otra, “dinamica” o moral. Maria, al ser Madre de Cristo
Redentor, es, por lo mismo, la Nueva Eva, Madre de los vivientes en Cristo. Es decir,
que ejerce para con ellos una funcion mediadora que esencialmente consiste en su
cooperacion —subordinada a la tarea redentora de Cristo- en constituirlos —por su
consentimiento en la Encarnacion- miembros potenciales de Cristo Redentor, capaces
de la Redencion y la gracia; en contribuir a su reconciliacién con Dios y en interceder
por ellos delante de Dios, obteniendo todas las gracias necesarias para la salvacion.

En la Virgen M. Segun Sto. Tomas, se dan las tres condiciones requeridas para la
mediacion, a saber, la cualidad de medio entre dos extremos, la capacidad de union
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entre estos dos extremos (mediacion ontoldgica), y la designacion por lo menos
implicita, para realizar esa unién (mediacion moral) (cf. S.Th. 111 26, 1y 2).

Ante todo, la cualidad de medio, porque la Virgen SS. Est4 entre Dios y los
hombres: su cualidad de Madre de Dios la aproxima a Dios mismo, y la de pura criatura
la aleja de Dios. Paralelamente, su naturaleza humana la acerca al hombre, y su cualidad
de Madre de Dios la aleja. Se encuentra entre Dios y los hombres, porque en algo se
acerca a los dos extremos y en algo se separa de ellos, pues se relaciona esencialmente
al orden hipostatico siendo pura criatura.

En segundo lugar, la unién de ambos extremos o funcion moral mediadora entre
Dios y el hombre, llevando a Dios las cosas del hombre y al hombre las cosas de Dios.
Con el “fiat” pronunciado en el dia de la Anunciacion, Ella dio a Dios al hombre, y el
hombre a Dios, en un proceso de cooperacion a la redencion animado de “creciente
caridad”, del “fiat” a la cruz.

En tercer lugar, la designacién, por lo menos implicita, para unir ambos extremos,
Dios y el hombre. Que la Virgen SS. haya sido designada por Dios para unir,
juntamente con Cristo y por medio de El, al hombre con Dios y a Dios con el hombre,
se deduce de la Escritura (cf. n. 3) y de la Tradicion, que designa mediadora a Maria
desde el s. IV2,

La conveniencia de la Mediacion de Maria, o sea, de su asociacion al Mediador en
cuanto tal, se deduce del modo habitual de actuar de Dios que actGa en el orden
sobrenatural de un modo analogo al natural, sirviéndose de causas intermedias a las que
comunica la virtud de obrar y de producir sus propios efectos (Cfr. S.Th.; I, g. 13, a. 6;
C.G.lllc, 77).

2. Caracter subordinado y participado de la mediacion de Maria respecto a la
de Cristo, Unico Mediador en sentido pleno

Segun los protestantes, la Unica Mediacion posible es la de Cristo, y esta limitada a
su persona, segin la afirmacion de S. Pablo: “Hay un solo Dios, y un solo mediador
entre Dios y los hombres, el hombre Cristo JesUs, que se dio a Si mismo como precio de
rescate por todos” (1 Tim. 2, 5). Esto supuesto, ni Maria, ni la Iglesia, ni el Sacerdocio,
pueden participar de la accién mediadora, puesto que todos son valores extrinsecos al
misterio de la Mediacién, ya que no tienen otra funcion que la de puros signos, aptos
para dar a conocer y arrojar luz sobre la unica Mediacion: la de Cristo. (Tal es la
posicién por ejemplo del célebre tedlogo calvinista Karl Bath, Die Kirkliche Dogmatik,
t. 1, 3).

Es evidente, en algunos tedlogos reformados actuales, como Asmussen (y en alguna
medida Max Thurian) y anglicanos, el alejamiento de la posicion de los antiguos
protestantes, que vivamente, se refleja en Karl Barth, y la aproximacion a la posicion
catdlica. (cf. Roschini, o. c. 461).

Siguiendo al Concilio la Enciclica no se limita a ensefiar la cooperacion de Maria en
la obra de la Salvacidn, tanto en el plano de la adquisicion como en el de la distribucién

L. El testimonio mas antiguo aparece en S. Efrén: “salve, mediadora del mundo éptima reconciliadora y
poderosisima después del Mediador supremo”.
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de las gracias, sino que se esfuerza por hacer inteligente esta doctrina, pensando, sobre
todo, en la dificultad que los protestantes encuentran en ella. Hay una repetida
insistencia en que la figura de Maria no oscurece la figura de Cristo. Naturalmente, esta
idea es de suma importancia para comprender rectamente el sentido de la particula “y”
“und”) en las formulas catdlicas’. Por ello la idea se ilustra de diversas maneras en la
LG (n. 60 y 62), que son sobriamente glosadas en la Enciclica (RM, 38) para mostrar
que la cooperacion propia de “la mision maternal de Maria no oscurece ni disminuye en
modo alguno esta mediacion Unica de Cristo, antes bien, sirve para demostrar su poder;
es mediacion en Xto” (RM 38).

“El influjo salvifico de la Santisima Virgen sobre los hombres no dimana de una
necesidad ineludible, sino del divino beneplécito y de la superabundancia de los méritos
de Cristo; se apoya en la mediacion de éste, depende totalmente de ella y de la misma
saca todo su poder. Y, lejos de impedir la unién inmediata de los creyentes con Cristo,
la fomenta” (n. 60). Tal es el sentido de la mediacion dispositiva (como era la de la V.
L.) y ministerial (del sacerdocio de la nueva ley) (2).

Es, pues, una mediacion “ad melius esse”, como sefalabamos en la IIT Coll, pues
fomenta la union con Cristo Redentor haciéndola mas dulce y atractiva: “La mediacion
de Cristo por medio de su humanidad se irradia en el corazon de la Virgen, que en el
cielo también continda su accion maternal junto a su Hijo glorioso, alcanza asi a toda la
humanidad hasta el fin del mundo, de modo que cualquier hombre puede sentirse
presente en su corazon junto a Cristo, su Hijo Redentor, que se complace en suavizar
todos sus gestos salvificos con la dulzura de un corazén de Madre”. (P. Parente, o. c. , p.
92).

Asi, quién pretende llegar a Dios sin Cristo, no llega; y quien pretende llegar a
Cristo sin Maria, no llega. Quien desprecia a Cristo o Maria, desprecia a Dios mismo
que los ha colocado, subordinadamente, como intermediarios entre EI y nosotros.
Cuando, pues, nos dirigimos a estos intermediarios, no por falta de respeto o de
confianza en Dios o en Cristo, sino para reconocer y respetar el plan de su gobierno del
mundo que se complace en dignificar sus criaturas haciéndolas participar como causas
segundas de la ejecucion del plan de su providencia. Por eso “no excluye sino que

suscita entre las criatura diversas clases de cooperacion, participada de la tnica fuente”
(LG 62) (cf. RM, 38).

C. Pozo subraya la importancia especulativa de la idea de participacion a la que el
Concilio apela para explicar que Maria como criatura, no ‘“afiade” nada a Cristo ni
puede “hacer con ella un nimero mayor”. Asi debe traducirse el verbo “connumerari”
(LG, 62, cit. en RM 38 ¢), y no como es usual en las versiones ordinarias “compararse”,
“ponerse en pie de igualdad” etc...; no solo porque con las otras traducciones el
pensamiento expresado es absolutamente trivial, sino porque ésta es la traduccién que
corresponde mejor al concepto de participacion que es central en el parrafo del Concilio.
La nocion metafisica de participacion implica dos notas: 1) que toda la perfeccion que
hay en el ser que participa, proceda del ser que es fuente de que se participa, proceda del
ser que es fuente de que se participa; 2) que la perfeccion del ser participado juntamente
con la perfeccion del ser que es fuente de participacién, no es superior a la perfeccion de
este Gltimo considerada sola o en si misma. (CF. L. BE. Geiger, La participation dans la

!, K. Barth observa que son tres und los que les separan de los catélicos. No gracia ‘y’ cooperacién: “sola
gratia”. No fe ‘y’ obras: “sola fides”.
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philosophie de Saint Thomas d”Aquin, 22 ed. (Paris 1953) p. 226) Participar no significa
ser parte, sino tener parte en el ser.

Esta nocion que sélo puede aplicarse, en su sentido estricto, a la relacion entre las
criaturas y Dios, se explica en el texto conciliar con dos ejemplos: la participacion del
sacerdocio de Cristo en el sacerdocio de los fieles y en el sacerdocio ministerial (2) y la
participacion de la bondad de Dios en las criaturas por la creacion. Los escolasticos
insistieron en una distincidn que, a primera vista, puede parecer un juego de palabras y
que, sin embargo, expresa una concepcién profunda. Por la creacion comienza a haber
“mas seres”, pero no “mds ser’; es decir, por la creaciéon se dan mas seres con
perfeccién, pro no méas perfeccién en el conjunto. Este concepto de participacion, en el
sentido explicado, ha de aplicarse a la mediacion de Maria; Cristo y Maria son “mas
sujetos” de mediacion (de una mediacion Unica que estd en Cristo como en fuente y en
Maria por participacion), pero “no mas poder de mediacion” que Cristo solo. (cf. P.
Pozo “Maria en la obra de la salvacion”, Madrid 1974, p. 166 ss.).

Supuesta esta doctrina, puede preguntarse por qué habriamos de recurrir a la
mediacion de Maria si no afiade valor alguno nuevo a la de Cristo. La respuesta es clara:
por respeto a la realidad. EI hombre ha de llegarse a Cristo en y por la Iglesia, aunque
ésta no representa valor alguno sobreafiadido a Cristo; 0 méas radicalmente, el hombre ha
de contar con la creacion, aunque ella no afiade perfeccion alguna a la perfeccion
infinita de Dios. Se trata de una cuestion de respeto a lo real. De la misma manera, por
respeto a las realidades de la economia sobrenatural el hombre tiene que contar con
Maria en su camino para la salvacion. Tiene que contar con ella en su vida espiritual,
como también tiene que contar con la Iglesia y la comunién de los santos que la realidad
eclesial implica. Sin embargo aunque nadie estd obligado a una devocion o culto
peculiar a un santo concreto, la devocion a la Santisima Virgen no es potestativa, porque
se encuentra en un plano singular, porque ella -y sélo ella (no los demas santos)-
intercede sobre las gracias en cuya adquisicion colabord, y las dispensa como tesorera
de Dios.

3. Fundamento de la mediacion de Maria es su maternidad integralmente
considerada con la consiguiente plenitud de gracia y de verdad

Cristo hombre se constituye en mediador en virtud de la union hipostatica, en cuanto
le capacita para ejercer su misién redentora como sacerdote, profeta y rey. De manera
analoga, Maria SS. Se constituye en mediadora nuestra por su asociacion al orden
hipostatico en virtud de su maternidad divina adecuadamente considerada; es decir, en
cuanto —teniendo en cuenta el fin salvifico de la Encarnacién, redentora, al que se
adhirié Maria con su libre consentimiento, de Nazaret al Calvario- queda constituida en
corredentora nuestra, con plenitud de gracia en orden de cooperar a la restauracion de la
vida sobrenatural de las almas: “Si ella fue la primera en experimentar en si misma los
efectos sobrenaturales de la Unica mediacion de Cristo (evidente alusién a la redencion
preservativa por la que fue inmune al pecado original- -ya en la anunciacion habia sido
saludada como “llena de gracia”-) fue para disponerla a ser digna Madre de Dios
Redentor en cuanto tal; es decir, “para cooperar con Cristo, tinico mediador de la
salvacion humana. Y tal cooperacion es precisamente esta mediacion subordinada a la
mediacion de Cristo” (RM, 39). “Su “plenitud de gracia”... la preparaba cada vez mas a
ser para los hombres “madre en el orden de la gracia”. Esto indican, al menos de manera
indirecta, algunos detalles anotados por los Sindpticos (cfr. Lc 11, 28; 8,20-21; Mc
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3,25-35; Mt 12,47-50) y mas aun por el Evangelio de Juan (cfr. 2,1-12; 19,25-27)” (Cf.
RM, 39cd) que fueron comentados en la | parte (cf. I11 Coll).

A este respecto dice Santo Tomés que Dios da la gracia a cada uno segun el fin para
el cual lo escoge (3 g. 27 a. 5 ad | y passim). Y una gracia de la Corredentora sin esta
ordenacién divina al mérito de la gracia y a la satisfaccion por el pecado de los demas
seria un verdadero contrasentido®. Segun el principio paulino (cf 1 Cor 12, 4 ss) de qye
a cada funcion especifica dentro del cuerpo mistico de Cristo corresponde una gracia
también especifica, en Maria —a semejanza de Cristo- habia una gracia no solo para su
santificacion propia, sino también para la santificacion de todos los demas. Continuando
la analogia con Cristo, si su gracia se denomina “gracia capital” (porque en virtud de su
ordenacién al mérito de la gracia para los redimidos y a la satisfaccion por el pecado,
transmite la vida divina desde El, que es la Cabeza, a todos los miembros del cuerpo
mistico), la gracia especifica de Maria ha sido acertadamente denominada “gracia
maternal” que expresa con propiedad la mision singular de influjo en la regeneracion de
los hombres. Asi como Cristo es en todo y para todo Cabeza y origen vivificante de la
humanidad, asi Maria es en todo y para todo Madre en el orden de la gracia. (cf.
Llamera, ibid.; Ibafiez-Mendoza, o.c., p. 118).

4. El “fiat” como expresion de amor esponsal: la fecunda virginidad de Maria

La dimension corredentora de la mediacion de Maria (RM nn. 38 d y 39) ha sido ya
sustancialmente expuesto en la Il Coll. Por esta razon aqui vamos a tratar mas
especificamente en la actitud espiritual de la “esclava del Sefior” que “reune en si
misma el amor propio de la virginidad y el amor caracteristico de la maternidad unidas
y como fundidas conjuntamente” (RM, 39). Veamos la implicacion de ambas.

“La eleccion al sumo cometido y dignidad de Madre del Hijo de Dios a nivel
ontoldgico, se refiere a la realidad misma de la union de las dos naturalezas en persona
del Verbo (union hipostatica). Este hecho fundamental de ser la Madre del Hijo de Dios
supone, desde el principio, una apertura total a la persona de Cristo, a toda su obra y
mision” (RM, 39). “Maria da su consentimiento a la eleccion de Dios, para ser la Madre
de su Hijo por obra del Espiritu Santo. Puede decirse que este consentimiento suyo para
la maternidad es sobre todo fruto de la donacién total a Dios en la virginidad. Maria
acepto la eleccion para Madre del Hijo de Dios guiada por el amor esponsal, que
“consagra” totalmente una persona humana a Dios. En virtud de este amor, Maria
deseaba esta siempre y en todo “entregada a Dios”, viviendo la virginidad. Las palabras
“he aqui la esclava del Sefior” expresaban el hecho de que desde el principio ella acogid
y entendio la propia maternidad como donacion total de si, de su persona, al servicio de
los designios salvificos del Altisimo. Y toda su participacion materna en la vida de

1 De esta ordenacion divina de la gracia de Maria a merecer la gracia y satisfacer por el pecado de los
demés deduce el P. Cuervo en sus actos corredentivos un valor de verdadera condignidad, tanto en el
mérito de la gracia como en la satisfaccidn por el pecado inferior al de Jesucristo, que es de justicia
estricta, pero superior al nuestro que, tratdndose de los demas, sélo podemos merecer para ellos la gracia
con un mérito congruo. La Virgen pertenece en efecto, a un orden muy superior al nuestro, hipostatico
relativo, e inferior al de Jesucristo, que es el hipostatico sustancial. (cf. Cuervo, “Maternidad divina y
corredencion mariana”, Pamplona 1967; B. Llamera, “El mérito corredentivo de Maria, Est. Mar., 1955,
p. 83s.).
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Jesucristo, su Hijo, la vivio hasta el final de acuerdo con su vocacién a la virginidad.
“Pero si la virginidad, como fiel respuesta a su vocacion de tal, fructifera en
“maternidad segin el Espiritu”, considerada como don de Dios es consecuencia de su
eleccion a la Maternidad divina. La maternidad plenamente virginal de Maria,
considerada en toda su realidad, tiene un aspecto de total dedicacion de Maria a su Hijo,
que es Dios (lo cual esta implicado en los postulados morales de la dignidad de Madre
de Dios), y un aspecto de integridad corporal que tiene analogia con la generacion
eterna, sin corrupcion, por la que el Verbo procede del Padre. Es interesante subrayar
que en el concepto de virginidad de Maria quedan asi intimamente ligadas la virginidad
espiritual por la que se da a su Hijo-Dios con corazén indiviso (cf. 1 Cor. 7, 32 ss.), y la
integridad corporal de la virginidad perpetua.

Maria se presenta a Dios, su Padre, entregandose virginalmente, cuerpo y alma, en
su abandono sencillo y total a la divina inspiracion desde su infancia sin saber a dénde
le conducia. He aqui la primera cooperacion de Maria al don de plenitud de gracia
inicial del Padre. A esta misericordia totalmente gratuita Maria responde
abandonandose; es decir, abriéndose a todas las virtualidades de esta misericordia
inicial, sin querer limitarlas a su propia comprension”. (M. D. Philips, “El misterio de
Maria”, parte Il c.1).

Esta consagracion en el abandono se completa al fiarle a José su secreto -y al
hacerlo suyo José- Maria se liga de modo divino a José. Los dos llevan una vida comun
totalmente reservada a Dios, en un mutuo abandono divino, avidos de realizar su Unica
voluntad. Si Dios quiere nuestra cooperacion a su accién misericordiosa, es para realizar
con nosotros una alianza personal muy intima, en una donacion mutua. En la
Anunciacion, el Padre manifiesta a Maria su amor misericordioso dandole su Hijo:
“Tanto am6 Dios al mundo que le entregd a su Hijo unigénito”. Dandole su hijo se da
El. Pero no nos podemos dar a alguien si ese alguien no se dona a su vez. Todo don
personal reclama otro don personal. EI don personal del Hijo reclama el don personal de
Maria preparado por su donacion total en el corazon indiviso de su virginidad, Dios
quiere que Maria se entregue como una madre se entrega a su hijo. Maria por su “fiat”
se dona, se entrega verdaderamente como Madre al Hijo bienamado del Padre. Por su
“fiat” coopera eficazmente al don del Padre, convirtiéndose en Madre de Dios segun la
carne: “Tu fe es intacta; tu virginidad también lo serd. El Espiritu Santo vendra sobre ti
y el poder del Altisimo te cubrira con su sombra. Esta sombra (umbraculum) es
inaccesible a los ardores de la concupiscencia, Porque concibes por la fe; porque seras
madre por la fe... es por lo que serda grande y sera llamado Hijo del Altisimo” (S.
Agustin, Sermo 291). (Cf. M.D. Philips, o. c., ibid).

5. Universalidad de la mediacion de Maria. Su intercesion en el cielo (RM, 40).

“Con la muerte redentora de su Hijo, la mediacién materna de la esclava del
Sefior alcanzd una dimension universal, porque la obra de la redencion abarca a todos
los hombres” y “la cooperacién de Maria participa, por su caracter subordinado, de la
universalidad de la mediaciéon del Redentor, Unico mediador”. “Después de la
Ascension del Hijo su maternidad permanece en la Iglesia como mediacion materna;
intercediendo por todos sus hijos, la madre coopera en la accién salvifica del Hijo. Se
trata ahora, de una mediacion correspondiente a la redencion aplicativa, por la que
distribuye las gracias que han contribuido a adquirir.
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“Asunta a los cielos, no ha dejado esta mision salvadora, sino que con su
mdaltiple intercesion continta obteniéndose los dones de la salvacion eterna. Con este
caracter de “intercesion”, que se manifestd por primera vez en Cana de Galilea... cuida
de los hermanos de su Hijo que todavia peregrinan y se hallan en peligros y ansiedad
hasta que sean conducidos a la patria bienaventurada”... hasta la consumacion perpetua
de todos los elegidos™.

Por libre disposicién de Dios, que quiso asociar a Maria a la obra de la redencion
en calidad de Corredentora, ha sido constituida también por el mismo Dios
Dispensadora universal de todas las gracias que se han concedido o se concederan a los
hombres hasta el fin de los siglos. Roschini aduce una serie abrumadora de testimonios
de la tradicion cristiana, empezando por San Ignacio Martir (siglo 1) y terminando con
los maridlogos del siglo XX, que no s6lo admiten explicitamente la verdad de que
Maria es distribuidora universal de todas las gracias, sino que la consideran verdad de
fe, o proxima a la fe, o, al menos, definible por la Iglesia. Por “todas las gracias” se
entiende la gracia santificante, las virtudes infusas teologales y morales, los dones del
Espiritu Santo, las gracias actuales, los dones carismaticos y aun los favores temporales
que de algin modo influyen en nuestro fin sobrenatural. En resumen, todo lo que
produce, conserva, aumenta o perfecciona la vida sobrenatural del hombre. Esto se
extiende universalmente a los beneficiarios de la mision de Maria, porque afecta a todos
los seres humanos de todos los tiempos e incluso a las almas del purgatorio. Los que
vivieron en tiempos anteriores a Maria recibieron las gracias en vista de sus futuros
méritos; los que viven después de ella, especialmente después de su asuncion a los
cielos, reciben todas las gracias mediante su intercesion actual, y muy probablemente
mediante su causalidad fisica instrumental. Ademas, esta doctrina no significa que la
intercesion de nuestra Sefiora deba ser invocada como requisito necesario para recibir
las gracias. Ya la invoquemos directamente o dirijamos nuestras peticiones a Cristo 0 a
algin Santo, en todos los casos se nos concedera la gracia a través de Maria —que
conoce en su Hijo todas nuestras necesidades- de modo secundario y subordinado a
Cristo.

5. Realeza universal de Maria (RM, 41)

“La verdad de la Asuncidn, definida por Pio XII, ha sido reafirmada por el Concilio
Vaticano II, que expresa asi la fe de la Iglesia: “Finalmente la Virgen Inmaculada,
preservada inmune de toda mancha de culpa original, terminado el decurso de su vida
terrena fue asunta al en cuerpo y alma a la gloria celestial y fue ensalzada por el Sefior
como Reina universal con el fin de que se asemeje de forma mas plena a su Hijo, Sefior
de sefiores (cfr. Apc 19, 16) y vencedor del pecado y de la muerte” (RM 41). Ese
principio de semejanza o analogia con Cristo Rey, fue desarrollado por el mismo Pio

XII en la Enc. “Ad Coeli Reginam” (1954), siguiendo la pauta de “quas primas™*.

a) Fundamento
“Debe ser llamada Reina la Beatisima Virgen Maria, no solo por razén de su

maternidad divina, sino también porque, por voluntad divina, tuvo parte exceltisima en
la obra de nuestra eterna salvacion” y por consiguiente a titulo de conquista, por su

1. S6lo a Dios, como autor de todas las cosas, conviene esencialmente la realeza universal sobre toda la
creacion, a la que gobierna y conduce a su fin. Cristo hombre y Maria participan de ella, con total
subordinacion de Maria a Jesus.



66

asociacion a Cristo en la redencion del género humano en cuya virtud “Ella puede
dispensar los tesoros del reino del divino Redentor por la eficacia inagotable de su
materna intercesion con su Hijo y con el Padre”. De estos dos titulos de realeza
sefialados por Pio XII, la RM glosa el 2°: la mediacion corredentora.

“Cristo habiéndose hecho obediente hasta la muerte y habiendo sido por ello
exaltado por el Padre (cfr. Phil 2, 8-9), entr6 en la gloria de su reino”... “La Madre de
Dios es glorificada como “Reina universal”, la que en la anunciacion se definié como
“esclava del Senor”, fue durante toda su vida terrena fiel a lo que este nombre expresa,
confirmando asi que era una verdadera “discipula” de Cristo que “no ha venido a ser
servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por muchos” (Mt 20, 28). La gloria
de servir no cesa de ser su exaltacion real; asunta a los cielos, ella no termina aquel
servicio cuyo salvifico, en el que se manifiesta la mediacion materna, “hasta la
consumacion perpétua de todos los elegidos”. Su unioén con el Hijo en la gloria esta
dirigida toda ella hacia la plenitud definitiva del Reino Maria participa pues del poder
real de Cristo en sentido propio no s6lo metaférico (como “la rosa es reina de las
flores”) que ejerce en “un servicio salvifico” orientado a “la plenitud consumada del
reino”.

b) Naturaleza de su realeza

Es habitual en los mari6logos establecer un paralelismo analégico entre Maria y
las reinas de la tierra, reina y madre o reina consorte. Recientes estudios de teologia
biblica sobre las instituciones del “reino de David” han puesto de relieve la categoria de
reina-madre (“gelbira”), que era cargo oficial de singular relieve y dignidad, a diferencia
de la reina-esposa. Betsabee es el primer caso de “gebira” atestiguado en la Escritura.
He aqui como describe su situacion frente a David, de la que era esposa: “entrd
Betsabee a donde el rey en su camara... y se inclind y posterno6 ante el rey” (1 Re 1, 15
s). Por el contrario, ya “gebira”. De nuevo se describe un encuentro con el rey: “se llegd
al rey Salomon... que se levantd a su encuentro, se inclind ante ella... e hizo sentar a la
reina a su diestra” (1 Re 2, 19). La “gemird” no gobierna propiamente, pero tiene gran
poder de intercesion en el mismo pasaje leemos: “Pide, madre mia; pues nada te he de
rechazar”. (1 Re 2, 20).

La Iglesia es continuadora del reino de David, y no puede menos de reconocerse
un cierto paralelismo entre aquel y el reino mesianico. Cristo es el Unico rey de su
Iglesia, pero junto a El encontramos la reina, prefigurada por la “gebira” de la dinastia
davidica. Maria es la reina madre de la Iglesia que, después de haber intervenido
activamente en la constitucion de Cristo mediador como rey por su cooperacion en la
encarnacion redentora, ejercida su funcion, con su omnipotencia suplicante, en una
constante intervencion en nuestro favor. (Cf. C. Pozo “Maria en la Escritura y en la fe
de la Iglesia”, cit. p. 163 ss).

Sin embargo, no parece legitima la interpretacion de C. Pozo de esta tipologia
biblica, segiin la cual Maria no gobierna (“solo intercede: lleva las necesidades de sus
hijos con corazon materno ante el rey” p. 164). Esta es la opinién de un buen nimero de
maridlogos, quiza por poner mas el acento en la analogia con las reinas de este mundo
que en la que recomienda Pio XII como primordial, entre Cristo y Maria. La realeza de
Maria pertenece a un orden inmensamente superior y trascendente —llamado hipostatico
relativo-, que nada tiene que ver con las realezas de la tierra. Por ese motivo parece
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mejor fundada la opinidn segun la cual, en sentido analégico y en plena dependencia y
subordinacion a la realeza de Cristo, corresponde también a Maria la triple potestad
legislativa, judicial y ejecutiva en el reino de Cristo.

La participacion de la Santisima Virgen en el poder legislativo del reino de
Cristo se da tanto en el orden de los preceptos o directrices (p.e., instruyendo a los
apostoles en la Iglesia naciente sobre los misterios revelados, mostrando a todos el
camino hacia la santidad por el ejemplo de sus virtudes, mariofanias, etc) como en el
orden interno del influjo de la gracia en la intimidad del espiritu. Como dice Santo
Tomaés la ley nueva del reino de Cristo, es ante todo, la gracia. Los preceptos lo son sélo
secundariamente. Es la gracia la que mueve a los subditos de este reino a conformarse
con la voluntad del legislador (cf I-Il 10 I). Ahora bien, Maria Reina, participa
directamente del poder legislativo del Rey en la medida en que participa en la
adquisicién y distribucién de la gracia.

La influencia de intercesion de Maria ente el Rey es tan poderosa que se ha
comparado su funcion a un verdadero poder participado indirecto o analogo —como
tesorera que distribuye todos los dones salvificos- que incluye también las funciones
judiciales y de ejecucion soberana del plan divino de salvacion.

Algunos niegan que Maria participe en el poder judicial alegando que Cristo se
ha reservado el ejercicio de la justicia, dejando a Maria unicamente el oficio de “mater
misericordiae”. Pero no se tiene en cuenta que la justicia divina siempre estd animada
por la misericordia (incluso los condenados son castigados citra condignum, y que la
justicia no puede faltar en Maria, siendo la “vindicativa” una de las especies de la
misma que consiste en el castigo de los culpables “;porque Maria Reina no ha de
cooperar con Cristo en el ejercicio de la justicia retributiva de los buenos, aunque El la
dispense del ejercicio de aquella?”. Asi parecen sugerirlo las palabras de la Enciclica
que comentamos: del mismo modo que Maria “como madre-virgen estaba
singularmente unida a El en su primera venida, por su cooperacion constante con El lo
estard también a la espera de la segunda; “redimida de modo eminente, en la prevision
de los méritos de su Hijo”, ella tiene también aquella funcion, propia de la Madre, de
mediadora de clemencia en la venida definitiva, cuando todos los de Cristo reviviran, y
“el Gltimo enemigo en ser destruido serd la muerte” (1 Cor 15, 26)” (RM, 41b)”.

JFA

CAPITULO VI.
MARIA SANTISIMA TIPO O FIGURA DE LA IGLESIA
(nn. 42-44)

Veiamos en el tema anterior que Maria es Madre espiritual de los hombres y
reina del universo, en virtud del ejercicio de su mediacion corredentora, en la que quedd
constituida, ontoldgicamente, por su libre aceptacion de la maternidad divina de Cristo
redentor a la cual habia sido predestinada. Muy significativamente, este primer apartado
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de la III parte de la Enciclica titulada “mediacion materna” es encabezado con el titulo
“Maria, Esclava del Sefior”; como queriendo subrayar que es precisamente la fe
obediente de Maria, desde ¢l “fiat” al Calvario, -con la esperanza y el amor- la razén
formal de su cooperacion a la restauracion de la vida sobrenatural de las almas (cf. LG,
61).

En el segundo apartado de esta III parte, titulado “Maria en la vida de la Iglesia y de
cada cristiano”, se expone, en la “nueva luz que el Concilio Vaticano II, siguiendo la
tradicion, ha dado sobre el papel de la Madre de Cristo en la vida de la Iglesia”, y de
cada cristiano en Ella, el doble aspecto de esta funcion maternal: ejemplaridad, como
modelo y figura de la Iglesia; y verdadera eficiencia al menos moral, intercesora; pero
muy probablemente también de verdadera instrumentalidad fisica. La naturaleza
humana asumida por el Verbo es constituida —en efecto- en “6rgano”, instrumento de
mediacion del Verbo para librar a las almas del pecado y enriquecerlas con la gracial.
Esta fuerza redentora surge del Verbo y pasa a través de su humanidad, para alcanzar y
devolver la salud a las almas. La humanidad, para alcanzar y devolver la salud a las
almas. La humanidad del Salvador es “instrumento unido” del Verbo: como irradiacion
de ella fueron instituidos los Sacramentos, “instrumentos separados” de salvacion. La
Iglesia misma es “instrumento universal de salvaciéon™; “como un sacramento o sea,
signo e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género
humano” (LG, 1) que actlia en los sacramentos “raiz y culminacion de toda la actividad
salvifica de la Iglesia” (SC, 10). Con una maternidad derivada de la de Maria.

En esta estructura se inserta, en efecto, la Santisima Virgen Corredentora, que es
como un instrumento inefable de gracia, en la que se refleja la condicion de la
humanidad de Cristo, instrumento unido del Verbo y fruto de su divina Maternidad. El
Verbo, Hijo de Dios, se sirve de su humanidad como instrumento unido, sostenido y
dominado por el Verbo en el ser y en la actividad y subordinadamente de la Virgen
Madre, intima e indisolublemente unida a esa sagrada humanidad como “socia Christi”
en el ser y en el obrar; y finalmente de las acciones sacramentales de la Iglesia. “Todo
latido de la accién redentora surge del Verbo y pasa a través a Maria a los sacramentos
para llegar a las almas” (cf. P. Parente, o.c., p. 135).

Maria es, pues, mucho mas que “tipo” o modelo de la Iglesia: es Madre de los
hombres, en y a través de la maternidad de la Iglesia, en la cual “se derrama su
maternidad” en virtud de su cooperacion en la restauracion de la vida sobrenatural de las
almas. “Es madre nuestra (la Iglesia) porque recibe la cooperacion del materno amor de
Maria en su generacion y desarrollo” (RM, 44). Su fecundidad de esposa de Cristo brota
de la fecundidad de Maria. “Una sola fencudidad que se desarrolla a través de dos
talamos, el de Maria y el de la Iglesia: maternidad de la Iglesia es fruto de la maternidad
de Maria, Madre de la Iglesia” que “derrama” su maternidad espiritual en ella.

Sera tema de la préxima coll. cuya intima conexion con el de esta VI coll. no
consiente una tajante separacion: pues si la Virgen es, ciertamente, modelo, no lo es en
el sentido del modelo que tienen delante los artistas cuando producen una obra.

1,S. Méaximo puso en claro, en la controversia monotelita, que Cristo hombre esta movido por el Verbo
(theokinete) como principio hegemdnico de su actividad. Es, en célebre expresion de Damasceno,
6rganon te theiotetos: instrumento de la divinidad (De fide ort. 111, 14). La doctrina de St. Tomas sobre
este punto esta inspirada en los Padres.
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Mejor que de modelo podriamos hablar de molde®. Pero de ese molde que Dios ha
querido sea el seno femenino donde se moldea un ser humano. Porque la Virgen Maria
es Madre de la Iglesia.

1. La Santisima Virgen como tipo o imagen perfecta de la Iglesia en el orden de la
fe, la caridad y la perfecta union con Cristo (RM, 42 ab)

“La Bienaventurada Virgen, por el don... de la maternidad divina, con la que esta
unida al Hijo Redentor, y por sus singulares gracias y dones, estd unida también
intimamente a la Iglesia. La Madre de Dios es tipo de la Iglesia, a saber: en el orden de
la fe, de la caridad y de la perfecta union con Cristo”. En la IV Coll ya fundamentamos
que esta presente la Santisima Virgen en medio de la Iglesia peregrina tanto por su
ejemplaridad como por una razon de eficiencia en la vida que la anima, cuya raiz y
fundamento permanente es, segiin el Concilio tridentino precisamente la ‘fe’. “Siendo
Virgen, crey6 que concebiria y daria a luz a Jesus (Dios que salva)... Como esclava del
Sefior permanecio perfectamente fiel a la persona y a la misién de este Hijo, a lo largo
de toda su peregrinacion de fe”. “Es también modelo de la esperanza que no desengana
(Rom. 5,5)” (cf. RM, 42, ab).

En la IT Coll. ya tratamos ampliamente de la fe de Maria. La ‘esperanza’ brota de la
fe. Quien cree con la firmeza en las promesas de un Dios infinitamente bueno, poderoso
y fiel, espera también con firme esperanza el objeto de sus promesas, el cielo y los
medios necesarios para alcanzarlo. En cuanto Madre de Dios, lo poseyd de una manera
completamente singular sobre la tierra, como algo suyo. ¢Se podria imaginar que no
habia de poseer de esta manera singular, perennemente, también el cielo?.

Esperd, pues, el cielo con motivos del todo particulares y también recibir de Dios
los medios precisos para llegar a él. No tenia ningun obstaculo que se opusiera a esta
virtud; en Ella no hubo ni el mas minimo apego ya que estaba continuamente con el
corazon en el cielo, total y perennemente abandonada en los brazos paternales de Dios.
Esta precisamente fue su actitud ante la proposicion del angel el dia de la Asuncion,
ante las angustias de su esposo San José, que no acertaba a explicarse el inefable
misterio de su maternidad; ante la improvisada orden de huir a Egipto para salvar la
vida del Nifio Jesus de las amenazas de Herodes; en las bodas de Cana, cuando pidi6 a
Jests el milagro de la conversion del agua en vino. Siempre y en todo el abandono
confiado en Dios, la seguridad en su ayuda en el momento oportuno. Lo mismo que
Abraham, esper6 siempre, espero contra toda esperanza (Rom 4, 18), especialmente alla
en la cumbre del Calvario. Y jamés quedd confundida. “Aunque Dios me quite la vida,
en El esperaré” (Job 13, 15).

Su esperanza, sin embargo, su abandono en Dios, no fue una esperanza ni un
abandono inoperante. Todo lo contrario. Cuando perdié a Jesus, de doce afios, en el
templo, esperd firmemente que Dios haria que lo encontrase; pero no omitio, de su
parte, el buscarlo asidua y diligentemente hasta que lo encontro.

Su ‘caridad’, su amor a Dios por El mismo y a las almas por Dios, superaba desde el
principio la caridad final de todos los santos reunidos, puesto que se daba en el mismo

!, San Agustin llama a Maria “forma Dei”, molde viviente de Dios. San Luis M. G. de Montfort comenta
“cualquiera que se mete en ese molde y se deja manejar recibe alli.
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grado en que poseia la plenitud de gracia, estando siempre Maria intimamente unida al
Padre como su hija predilecta, al Hijo como su Madre Virgen estrechamente unida a su
mision, y unida al Espiritu Santo por un matrimonio espiritual que superaba con mucho
al que han conocido los méas grandes Santos. Maria era, en un grado que nos es
imposible entrever, el templo viviente de la Santisima Trinidad. Dios la amaba ya mas
que a todas las restantes criaturas juntas y Ella respondia perfectamente a este amor,
habiéndose consagrado plenamente a El desde el primer instante de su concepcion,
viviendo en la mas completa conformidad de voluntad con su beneplacito de manera
continua, mas especialmente cuando consagro totalmente a Dios su virginidad. Esta
caridad creciente con divina progresion fue verdadero amor maternal desde su libre
aceptacion a ser Madre de Dios Redentor hasta el Calvario cooperando en toda la
mision del Salvador con sus oraciones y sufrimientos; colmandose “cada vez mas de
“ardiente caridad” maternal hacia todos aquellos a los que estaba dirigida la mision de
Cristo” (RM, 39c), pero fue al pie de la cruz cuando “emerge de esa definitiva
maduracion del misterio Pascual” (RM, 23b), alcanzando la mediacion materna de la
esclava del Sefior “una dimension universal” (RM, 40a) al ofrecer a su Hijo en sacrificio
y participar de todos sus sufrimientos por la gloria de Dios, con espiritu de reparacion y
por la salvacion de todos. Incluso en el momento en que oyo los gritos: “Que su sangre
caiga sobre nosotros y sobre nuestros hijos” Ella se unia a la oracion del Salvador por
sus verdugos: “Padre, perdonales, porque no saben lo que hacen” (LC 23, 34). (cf. R.
Garrigou Lagrange, o.c., p. 163). “Es, en verdad, “Mater pulchrae delectionis”.

Ninguna pasion desordenada, ninguna vana inquietud, ninguna distraccién, venian a
atenuar el impetu de su amor por Dios; y su celo por la restauracién de la vida
sobrenatural de las almas (LG, 61) era proporcional a ese impulso, y se ofrecia
incesantemente y ofrecia a su Hijo por nuestra salvacion. “Nuestra Madre —desde la
embajada del Angel hasta la agonia al pie de la Cruz- no tuvo mas corazon ni mas vida
que la de Jesus” ( p. 114).

La razon en virtud de la cual la creciente caridad de Maria fue desde el “fiat”,
verdadero amor maternal, es su radicacion en la gracia maternal corredentora,
participacién de la gracia capital de Cristo redentor, que brota de su divina maternidad.
Por ella ‘su unién con Cristo’ —“cor unum et anima una” (Act. 24, 32), en el ser y en el
obrar- lleg6 en la Asuncién a una consumacién gloriosa de la maxima intimidad e
intensidad compatible con la distincidn escatoldgica en capitalidad de Cristo, exclusiva
de la “llena de gracia” es la raiz de la distincion entre la mediacion materna y la
mediacion de los Santos en la gloria y de los justos en la Iglesia terrestre, pues forma
con Cristo un solo instrumento “dual” de la donacién del Espiritu Santo a la Iglesia®.

3, Cf. F. Océriz, “La Mediazione materna”. Romana, 1987, 1l p. 317. El A. Juzga demasiado débiles y
metaforicas expresiones tales como “cuello” o “acueducto” para referirse a la distribucion de gracias de
Maria mediadora. “No parece infundado atribuir un significado mas profundo al de una simple
“apropiacion” a expresiones tradicionales como la de San Andrés de Creta, seguin el cual Maria es “La
Madre de la cual proviene sobre todos el Espiritu”. Y es justamente la nocion de participacion —
“Koinonia” la que permite afirmar la participacion de Maria en la capitalidad de Cristo, y gracia, sin que
ello suponga una duplicidad de fuentes o de cabezas”. Aunque la santificacion es ‘accion’ divina “ad
extra”, y por ello comun a las tres Personas, tiene como ‘término’ la introduccion de la criatura en la vida
trinitaria, pues la gracia es inseparable de las misiones invisibles del Hijo y del Espiritu Santo. Con J. M
Scheeben cree que la misidn de una Persona divina consiste en el hecho de que la criatura participe en
ella, por una unién y semejanza participada “propia” a cada Persona: asi la union al Espiritu Santo plasma
la semejanza al Hijo, en el cual y por el cual somos hijos del Padre, en Maria y con Maria. No solo
“apropiada”. (Es un tema en estudio, poco maduro)
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Por esta razon “Maria estd como envuelta por toda la realidad de la comunién de los
Santos, y su misma “unién con el Hijo” en la gloria esta dirigida toda ella hacia la
plenitud definitiva del Reino, cuando “Dios sea todo en todas las cosas”. Es decir, que
la union de Maria con Cristo es la raiz mas profunda de la presencia de ejemplaridad y
de influjo santificador de Maria en la Iglesia, y del caracter derivado de la maternidad
de la misma respecto a la mediacion maternal de Maria. (cf. RM 41 d)

“Mientras la Iglesia en la persona de la Bienaventurada Virgen, ha llegado ya a la
perfeccidn de no tener ya mancha ni arruga, los cristianos todavia han de esforzarse por
vencer el pecado y crecer en santidad; y por ello levantan sus ojos hacia Maria que va
brillando ante ellos como ejemplar de virtudes. La iglesia meditando piadosamente en
Ella y contempléndola a la luz del Verbo hecho hombre, en actitud de veneracion...
cuando se predica de Ella y se la venera, con ello se impulsa a los fieles a incorporarse
al Sacrificio de su Hijo y al amor del Padre. Y la Iglesia en busca de la gloria de Cristo
se asemeja cada dia mas a su excelso Modelo, progresando de continuo en la fe, la
esperanza y la caridad, al mismo tiempo que busca y sigue en todo la voluntad divina”
(LG, 65 cit. en RM 44),

2. Importancia del culto a Maria para la imitacion de su ejemplaridad.
Invocacion e imitacion. (RM, 42c)

“Por estos motivos (la ejemplaridad de Maria) —continua la Enciclica- es honrada
con especial culto por la Iglesia, ya desde tiempos mas antiguos con el titulo de Madre
de Dios”. Es un culto del todo particular, llamada por la teologia cldsica de hiperdulia,
inferior a la adoracién, sélo debida a Dios, pero superior a la veneracion que conviene a
los santos, fundado en la dignidad en cierto modo infinita que le confiere su pertenencia
al orden hipostatico. Es un culto que comprende, con el honor y el amor al que es por
excelencia la “amada de Dios”, “la suplica en las necesidades y peligros de los fieles”
(RM 42c¢) y la imitacion. A ella alude la Enciclica cuando dice que “ese culto del todo
particular debe expresar aquel profundo vinculo que de Maria con la Iglesia como
modelo perenne o figura de la misma (cf. RM 42c).

En Maria brilla la “imagen purisima de lo que la Iglesia espera y desea ser”, y dirige
su mirada hacia ella como ideal al que tiende su anhelo y esperanza, pues en Ella admira
y ensalza el fruto mas espléndido de la redencion (cf. SC, 103). Estas palabras no
remiten solo a la consumacion escatoldgica de la Iglesia; expresan también anhelos y
esperanzas de su vida en el estadio de peregrinacion por cuyo cumplimiento se afana la
Iglesia ya en el aqui y ahora de la humanidad histérica. Maria es “ejemplo y camino”
para cualquier hombre y mujer en cualquier condicion de vida en que pueda encontrarse
como maestra del sacrificio escondido y silencioso, que “santifica las acciones mas
menudas que algunos consideran errobneamente intrascendentes y sin valor”.

Es modelo —en unidad de vida- de alma sacerdotal y maestra de culto a Dios: “como
Virgen creyente, que ofrece a Dios un culto de adoracion en espiritu y verdad; como
Virgen orante con el espiritu transportado de gozo en el “magnificat”, y que intercede
en Cana alcanzando el primer milagro de Cristo; como Virgen Madre que con la
obediencia de la fe concibio sin concurso de varén por obra del Espiritu Santo al Cristo
total; como Virgen oferente, en fin, en la presentacion de su Hijo en el templo y, sobre
todo, en el ofrecimiento de la pasion de JesUs y su propia compasion cooperando en la
restauracion de la vida sobrenatural de las almas (cf. Pablo VI, “Marialis cultus”, 17-
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20). La Iglesia, también, a imitacion de Maria, es Virgen creyente que se adhiere con
toda firmeza a la palabra de Dios; Virgen orante en una interrumpida alabanza y suplica
al Padre, sobre todo a través del sacrificio de la Misa; Virgen oferente que en la
celebracion de ese mismo sacrificio se coinmola siempre con Cristo; y Virgen Madre
que engendra hijos para Dios por la palabra y los sacramentos.

El Concilio Vaticano Il desarrolla con gran amplitud este tema, mostrando como la
Iglesia, por todo su ser y en todas las expresiones de su vida, mira a la Virgen Maria. Si
la salvacidn se consigue por el ejercicio de la fe, de la esperanza, de la caridad, y de la
perfecta unién con Cristo, precisamente hacia esos bienes sobrenaturales se orienta la
ejemplaridad y la mediacion materna de Maria respecto de la Iglesia (cf. J. Esquerda,
“Maria tipo de la Iglesia”, en “Burgense” 9(1968)25-63).

Los protestantes, en general, no niegan, pero restringen y tergiversan la imitacion de
la SS. Virgen y rechazan su invocacion. Basados en su principio fundamental de la “fe
sin las obras”, de la “gracia sola” (pura imputacion extrinseca de la justicia de Cristo),
sin la cooperacion a ella, admiten que la Virgen puede y debe ser imitada en lafe y en la
confianza Unicamente, ya que en las otras virtudes es en todo semejante a los demas,
pecadora y defectuosa como los demds, y mas ain que los demas. Lutero por ejemplo,
no ha dudado en escribir que: “nosotros somo tan santos como Maria y como los otros
santos por muy grandes que sean, ya que creemos en Cristo”. Erasmo sostuvo, a su vez,
que a la Santisima Virgen uUnicamente la agrada el culto que consiste en la imitacién de
sus virtudes, de tal forma que sin esa imitacion no se puede darse verdadero culto
mariano. (cf. Roschini, o.c., t. 11, p. 352).

Sin embargo el culto de invocacion tiene una razén de ser propia. Debe conducir al
culto de la actual imitacion y, por eso mismo, debe légicamente precederlo. Es el que
obtiene al pecador la ayuda para abandonar el pecado y practicar la virtud. Los actos de
devocion a Ella, y de una manera particular la invocacién a Ella, son el camino seguro
para alcanzar la meta de actual imitacion de sus virtudes. También Ella ha sido enviada
para —en unién con su Hijo- “salvar lo que habia perecido” (Mt 8, 11). La invocacion, si
es sincera, va conduciendo como por un plano inclinado a la imitacion actual. Cristo ha
querido darnos en Maria un modelo mas adecuado a nuestra condicion humana, para
hacernos méas asequible la invitacion a su seguimiento. Efectivamente, Cristo es
verdadero hombre, pero no mero hombre, por su condicion divina. No podia ser, por
esta razon nuestro modelo en todo: por ejemplo en la fe y en la esperanza, siendo a la
vez viador y comprensor: “La bondad y la providencia divina nos ha propuesto en Maria
un modelo de todas las virtudes creado completamente para nosotros: ya que al
contemplarla a Ella y a sus acciones, no quedamos como deslumbrados con el fulgor de
la majestad divina, sino que, animados con la unidad de la comdn naturaleza, nos
sentimos mas arrastrados a la imitacion”. (Leon XIII, Enciclica “Magnae Dei Matris”
(1892)).

Pero por encima de esta razén de condescendencia a nuestra condicion, “el culto a
Maria procede de la fe auténtica en el plan de salvacion establecido por Dios, que nos
induce a reconocer la excelencia de la Madre de Dios, que nos impulsa a un amor filial
hacia nuestra Madre y a la imitacion de sus virtudes”... “Por este motivo,
principalmente a partir del Concilio de Efeso, ha crecido maravillosamente el culto del

Pueblo de Dios hacia Maria en veneracion y en amor, en la invocacién e imitacion”
(LG, 67y 66).
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La verdadera devocion no consiste por ello en sentimentalismo estéril y transitorio
ni en vana credulidad (LG, 67). Las deformaciones y defectos se han en el culto
mariano como en todos los 6rdenes de la vida. Pero como observa A. Bandera hay méas
superficialidad, vana credulidad y sentimentalismo en quienes pretenden desacreditarlo
y oscurecerlo: vana credulidad en idolos del momento y sentimentalismo incapaz de un
razonamiento serio, que no profundiza en el plan de Dios ni lo respeta. “La devocion a
la Virgen no es algo blando o poco recio: es consuelo y jubilo que llena el alma,
precisamente en la medida en que supone un ejercicio hondo y entero de la fe, que nos
hace salir de nosotros mismos y colocar nuestra esperanza en el Sefior” (“Es Cristo que
pasa””’, n. 143).

3. Importancia ecuménica del paralelismo patristico Maria-lglesia en
contraste con Eva, para una recta valoracién del culto a Maria. El culto
implicito

La Enciclica apoya el culto de imitacion e invocacion debidos a la Virgen “en la
relacion existente —como Virgen y Madre- entre la Madre de Cristo y la Iglesia”, que
ponen de relieve los Santos Padres desde San Ambrosio, es especial San Agustin (los
pasajes claves aparecen citados en nota 120 de la RM). Vemos por qué.

El tema de la “nueva Eva” aparece en la Tradicion unas veces referido a Maria
(desde el s. 111 con S. Justino cit. Il Coll), y otras a la Iglesia (desde la segunda epistola
de Clemente).Ambas referencias son practicamente contemporaneas y coexisten incluso
dentro de los escritos de un mismo autor, como es el caso de Tertuliano.

El uso del mismo titulo con estas dos referencias distintas es indice claro del
convencimiento de que ambas, Maria y la Iglesia, tienen una funcién de cooperacion
activa en la obra salvadora de Cristo; pero con diversa perspectiva. La Iglesia como
“como nueva Eva” se sitlla en la Tradicion en la perspectiva de una colaboracion de la
Iglesia en la redencién aplicativa, pues en cuanto esposa de Cristo y Madre de los
cristianos concurre instrumentalmente en la distribucion de las gracias de la redencion.
En el caso de Maria sin embargo, el acento se coloca en su colaboracion a la obra
misma por la que esas gracias se adquieren (redencién adquisitiva).

Poco a poco el hecho de que un titulo comun —la “nueva Eva”- se aplicara a dos
figuras diversas, tenia que llevar a reflexionar sobre ambas y a compararlas entre si. A
los dos paralelismos tradicionales Eva-Maria y Eva-Iglesia se va a afiadir un tercero,
que jugara un papel teologico importante de puente: Maria-lglesia. EIl punto de partida
de esta comparacion explicita hay que colocarlo en San Ambrosio. (cf. Pozo, “Maria en
la Escritura y en la fe de la Iglesia”, cit. pp. 125).

El resultado de esta reflexion comparativa fue de gran importancia: se toma
conciencia de que Maria, paralelamente a la Iglesia, tiene también una funcién en la
aplicacion de las gracias. Esta toma de conciencia contribuyd decisivamente en la
consolidacién y desarrollo del culto a la Santisima Virgen, iniciado antes de esta
reflexion teologica. Especialmente en Mariologia se puede observar con particular
frecuencia la anticipacion de la vida —manifestacion del “sentido de la fe”” del pueblo de
Dios- a la reflexion teologica. Un caso més en que la vida se ha adelantado a la teologia,
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facilitando la explicacion doctrinal que tanto contribuyd, a su vez, al desarrollo del culto
mariano.

En este sentido es significativa la leccion de la historia en el caso de Lutero. Quiso
conservar un culto de alabanza a Maria suprimiendo el culto de intercesion (el cual no
podia tener cabida en su sistema teoldgico, dados los principios a partir de los cuales
Lutero construyd su sistema). Pero su intento fue vano. Es practicamente imposible, al
menos a la larga, conservar un culto de alabanza si la persona a la que se tributa esa
alabanza no tiene alguna importancia positiva en la salvacion, y enmudece, como
consecuencia, la invocacion a su patrocinio.

Como sefialdbamos en el capitulo IV se observa en algunos sectores del
protestantismo contemporaneo una cierta apertura hacia la revalorizacién de la persona
y obra de Maria en la vida de piedad y en la teologia, aunque todavia muy lejos de la
plenitud a que debe llegar. A Bandera propone para crear una atmosfera propicia en la
conciencia mariana de los protestantes, insistir en la necesidad de que hagan mas
explicito su culto a la Virgen. (o.c., 256 ss).

Hemos visto, en efecto, como el culto a Maria ha ido adquiriendo manifestaciones
mas explicitas, claras y abundantes, a medida que la Iglesia profundizaba méas en el
conocimiento de la persona y de la obra de Maria en relacion con Cristo y la Iglesia. El
paso de lo implicito a los explicito es un enriquecimiento y, por el contrario, el esfuerzo
de reducir a su original estado implicito constituiria un verdadero retroceso en toda la
vida cristiana, puesto que las verdades de fe relativas a la Virgen sobre las que se
asienta el culto que les es debido, estan organicamente vinculadas con las otras. Es este
uno de los casos mas claros en que se manifiesta “la jerarquia de verdades” (UR llc), y
como desde una primaria se pasa a otra que le esta estrechamente unida. El didlogo con
los protestantes en este punto debe dirigirse primariamente a felicitarles el
descubrimiento del contenido pleno de todos los misterios de Jesus, con la totalidad de
elementos que integran su concreta realidad histérica, sin quitar ni afiadir nada.

El culto implicito a la Virgen es una realidad salvifica que actla para santificar y
salvar a quien lo practica. Pero mientras permanezca en estado implicito —sin
explicitarse sus valores de honor, amor, stplica e imitacién- no puede ejercitar toda su
eficacia porque, segin el plan de Dios, debe encarnarse y expresarse en formas
explicitas. Por eso afirmar que todo culto explicito a Maria es cosa que queda a la
discrecidn de cada uno, basandose en que todo el honor y la gloria de Maria se derivan
enteramente de Cristo redentor, es un error que ya el Papa Pio XII denuncio ya en su
enciclica “Fulgens conona”. (A. Bandera, o.c. p.256 ss.).

4. La lIglesia, esposa virginal de Cristo y Madre fecunda —como sacramento
universal de salvacion- aimagen y en dependencia de Maria, Virgen y Madre.

“Como Virgen y Madre, Maria es para la Iglesia un “modelo perenne”... En
efecto, también la Iglesia “es llamada madre y virgen”, y estos nombres tienen una
profunda justificacion biblica y teologica” (RM, 42c).

a) La doble dimension de la fidelidad virginal de la Iglesia. La virginidad
fuente de fecundidad. (RM, 43 cd)
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A ejemplo de Maria, la Iglesia es la virgen fiel al propio esposo; en primer lugar,
porque ‘“custodia pura e integramente la “fe prometida” al Esposo” (LG, 64)... Esta
fidelidad, a pesar de que en la ensefianza del Apdstol se haya convertido en imagen del
matrimonio (cfr. Eph 5, 23-33), posee también el valor tipo de la total donacion a Dios
en el celibato “por el reino de los cielos”, es decir, de la virginidad consagrada a Dios
(cfr. Mt 19, 11-12; 2 Cor 11, 2). Precisamente esta virginidad, siguiendo el ejemplo de
la Virgen de Nazaret, es fuente de una especial fecundidad espiritual; es fuente de la
maternidad en el Espiritu Santo” (RM, 43c).

Ya vimos en la VI Coll. que la virginidad fisica de Maria, expresa y sefiala una
profunda integridad interior: como dicen los Padres de la Iglesia concibié primero en el
espiritu, y se entregd con toda su alma a Dios. No hay ninguna division del corazon: se
entrega es total. Mientras que el matrimonio es simbolo del amor de Dios hacia la
humanidad la virginidad es por si misma un testimonio de este amor esponsal. El
“mysterium caritatis” manifestado en el matrimonio, irrumpe en su vida de un modo
directo y hace que encuentre su realizacion en un plano mas elevado que el natural: se
vive una relacion directa del Yo-Ta con Cristo, en una dedicacion exclusiva a El, de
gran fecundidad espiritual. (Cf. “Familiaris consortio”, n. 16. J. Burggraf, “Dignidad y
funcién de la mujer en la Iglesia”, Ateneo de Teologia, 1987, p. 52).

Pero en segundo lugar, también es virgen porque “custodia con plena fidelidad la
“fe recibida” de Cristo; a ejemplo de Maria, que guardaba u meditaba en su corazon
(cfr. Lc 2, 19.51) todo lo relacionado con su Hijo divino, esta dedicada a custodiar la
Palabra de Dios, a indagar sus riquezas con discernimiento y prudencia, con el fin de
dar en cada época un testimonio fiel a todos los hombres (DV, 8)” (cf. RM, 43d)...
“Imitando a la Madre de su Sefor, por la virtud del Espiritu Santo conserva
virginalmente la fe integra, la solida esperanza, la sincera caridad” (LG, 64; RM, 44c).

“De esta virginidad (de la Iglesia) —ensefia San Agustin- no me faltardn
testimonios divinos... “os he desposado con un varén, presentados como virgen casta
ante Cristo; pero temo que asi como la serpiente sedujo a Eva con su astucia, asi
también pierdan vuestras mentes la castidad que esta en Cristo Jesus” (Il Cor. XI, 2-3).
Conservad, pues, la virginidad de vuestras almas, que es la integridad de la fe catdlica.
Alli donde Eva fue corrompida por la palabra de la serpiente, alli debe ser virgen la
Iglesia con la gracia del Omnipotente”. (Sermo 72).

b) La fecunda maternidad de la Iglesia. (RM, 44a)

“Pero el misterio de la Iglesia consiste también en el hecho de engendrar a los
hombres a una vida nueva e inmortal: es una maternidad en el Espiritu Santo. Y aqui
Maria no solo es modelo y figura de la Iglesia, sino mucho mas. Pues “con materno

amor coopera a la “generacion y educacion” de los hijos e hijas de la madre Iglesia”
(RM, 44a).

La fecundidad de la Iglesia, en efecto, pertenece solo al orden de la “aplicacion”
de la gracia; cualquiera de sus miembros puede contribuir al cumplimiento de la pasion
de Cristo (Col. 1, 24). Sin embargo la fe y la caridad de Maria pueden ser instrumentos
de gracia en virtud de su asociacion a Cristo redentor, por la que cooperé a la
restauracion de la vida sobrenatural que anima a la Iglesia, y a sus miembros en ella,
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que deriva —de modo subordinado a Cristo- del comerecimiento y cosatisfaccion de
Maria. Beneficiaria primera de la redencion de manera plenaria y anticipada, qued6 —en
su virtud- constituida en participante de la mediacion de Cristo en el orden de la
redencién “adquisitiva”. Por eso la fecundidad de la Iglesia, esposa de Cristo brota,
como deciamos, de la de Maria.

c¢) La maternidad de la Iglesia, unida esencialmente a su naturaleza
sacramental, al servicio del misterio de adopcién de hijos por la gracia. (RM, 43
ab)

“La Iglesia” se hace también madre mediante la palabra de Dios aceptada con
fidelidad”. Igual que Maria creyo la primera, acogiendo la palabra de Dios que le fue
revelada en la anunciacion, y permaneciendo fiel a ella en todas sus pruebas hasta la
Cruz, asi la Iglesia llega a ser Madre cuando, acogiendo con fidelidad la palabra de Dios
“por la predicacion y el bautismo engendra para la vida nueva e inmortal a los hijos
concebidos por el Espiritu Santo y nacidos de Dios” (RM, 43 a).

“He aqui mi madre y mis hermanos” (Matth. XII, 49). ;Cémo seréis madre de
Cristo? —se pregunta San Agustin... jLa Madre Iglesial... semejante a Maria, esta Madre
santa y honrada, al mismo tiempo da luz y es virgen”. “También es Virgen y Madre
fecunda al hacer por la palabra y el sacramento partes integrantes del Cristo total”
(Sermo 72).

Esta caracteristica materna de la Iglesia ha sido expresada de modo
particularmente vigoroso en un texto de San Pablo que contiene un interesante indicio
de la conciencia materna de la Iglesia primitiva, unida al servicio apostolico: “Hijos
mios, por quienes sufro de nuevo dolores de parto, hasta ver a Cristo formado en
vosotros” (Gal 4, 19)”. (cf. RM 43).

En este sentido escribe San Agustin: “los miembros de Cristo den a luz en la
mente, como Maria alumbro a Cristo en su seno, permaneciendo virgen. De este modo
seréis madres de Cristo. Ese parentesco no os debe extrafiar ni repugnar: fuisteis hijos,
sed también madres. Al ser bautizados, nacisteis como miembros de Cristo, fuisteis
hijos de la madre. Traed ahora al lavatorio del Bautismo a los que podais; y asi como
fuisteis hijos por vuestro nacimiento, podréis ser madres de Cristo conduciendo a los
que van a renacer’” (Sermo 72).

“La dimension materna de su vocacion estd unida esencialmente a su naturaleza
sacramental...Si la Iglesia es “signo e instrumento de la unioén intima con Dios”, lo es
por su maternidad, porque, vivificada por el Espiritu, “engendra” hijos e hijas de la
familia humana a una vida nueva en Cristo. Porque al igual que Maria esta al servicio
del misterio de la encarnacion de la adopcién como hijos por medio de la gracia. (RM,
43 b).

La nocion tan repetida en los textos eclesiologicos del Concilio Vaticano Il de
“la Iglesia como sacramento” es tradicional en la patristica por su analogia con el Verbo
encarnado: pues “asi como la naturaleza humana asumida sirve al Verbo encarnado
como de instrumento vivo de salvacion unido indisolublemente a El, de modo semejante
la articulacion social de la Iglesia sirve al Espiritu Santo que la vivifica para el



77

acrecentamiento de su cuerpo (cf. Eph. 4, 16)” (LG, 8). Cristo instituy6 al pueblo de
Dios para ser “comunion” de vida, de caridad y de verdad, y se sirve de él como de
instrumento de redencion universal” (LG 9b). La Iglesia “institucion” es “sacramento”,
porque es la prolongacion de la Encarnacion, principio de los sacramentos: que son
tales, a titulo de acciones fundamentales de la autorrealizacion de la Iglesia como”frutus
salutis”: la progresiva instauracion del Reino de Dios hasta su “consumacion”
escatologica. La palabra “docente” y “autoritativa”, como toda la actividad de la Iglesia,
a ellos se ordena y de ellos —y su raiz fontal que es el Santo Sacrificio de la Misa- deriva
su eficacia salvifica. (cf. S.C., 10). (cf. Rm 44 cd).

“La maternidad de la Iglesia corresponde a aquellas personas que llevan en si la
fecundidad y el poder pastoral, y mediante las cuales son engendrados, cuidados y
guiados los hijos de la Iglesia... Los llamamos Padres con vistas a su sexo, cosa exigida
por Cristo para ejercer las funciones més elevadas de la Iglesia. Mas si se considera su
posicion en la Iglesia ostentan manifiestamente el caracter de la maternidad” (M. J.
Scheeben, “Los misterios del cristianismo”, p. 586). Pero la maternidad de la Iglesia no
se limita exclusivamente a la jerarquia. Es todo el conjunto de la Iglesia institucion en el
que es sacramental y tiene un papel maternal que desempefiar. Sin embargo el conjunto
de la Iglesia s6lo puede ejercer esa fecundidad a través de la jerarquia y gracias a ella.
“La funcion del sacerdote sera con respecto a la maternidad de la Iglesia entera,
fecundar su seno materno”. (A. Stolz): en cuanto fiel estd —como cualquier otro- situado
al lado de la Iglesia-esposa; pero en cuanto sacerdote es “sacramento viviente de Cristo”
esposo y cabeza de la Iglesia, que asegura —actuando en su nombre y con su autoridad,
por el misterio de la palabra y los sacramentos- el encuentro salvifico con los hombres
en el seno fecundo de la Iglesia esposa.

He aqui el misterio de la maternidad sacramental de la Iglesia cuya imagen
perfecta es Maria, Madre virginal del “Cristo total”.

J.F A



